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Poznámky vydavatele
1) Pro překlad do če�tiny byl pou�it český pře-

klad Koránu od Ivana Hrbka, nakl. Odeon, 
Praha 1991 a český ekumenický překlad Bib-
le, viz www.biblenet.cz.

2) Slovem Bůh je v této publikaci my�len jedi-
ný, věčný Stvořitel a Pán v�ech světů, v ja-
zyce zjevených písem nazývaný Alláh nebo 
Eloah.

3) Na toto dílo se nevztahují autorská práva. 
Kdokoliv mů�e pořizovat výtisky tohoto díla 
a jinak s ním nakládat pod podmínkou, �e 
to bude za účelem osvěty a ne za účelem 
obchodování (zisku), a pod podmínkou, �e 
nebude obsah tohoto díla nijak měnit, nebude 
nic doplňovat ani nebude nic odstraňovat.
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Předmluva k českému vydání

Dr. �aríf �Abd al-�Azím je předním myslitelem 
a spisovatelem s akademickým vzděláním v ob-
lasti elektroin�enýrství. Hojně pí�e o islámských 
tématech a současných společenských a poli-
tických problémech ovlivňujících celé lidstvo. 
V současnosti �ije v Kingstonu v kanadském 
Ontariu.

Tento text se zabývá postavením �eny ve 
třech zjevených nábo�enstvích, s odvoláním na 
jejich základní věroučné zdroje. Postavení �eny 
v těchto nábo�enstvích, je� lze definovat mimo 
jiné jejími právy, privilegii a odpovědnostmi, je 
patrně jedním z nejnepochopeněj�ích a nejzkres-
leněj�ích, nicméně nejdiskutovaněj�ích témat ve 
vztahu k �enám � a to platí zejména pro mýty 
 provázející postavení muslimské �eny. Tato kni-
ha je bohatě dokumentována a zdrojem infor-
mací jsou přesně citované knihy �idů, křesťanů 
a muslimů i dal�í publikace. Text nám s nebýva-
lou logikou a výmluvností nabízí komparativní 
analýzu judaismu, křesťanství a islámu v celé 
�kále témat souvisejících se �enami. �idovsko-
křesťanský odkaz je v�ak nutné hodnotit s ohle-
dem na jeho odpovídající historický kontext. 

Kniha je současně i odpovědí na propagandu 
vedenou na tomto poli proti islámu, kdy� se 
vypořádává se stereotypy postavení �eny pod-
le Koránu, rozli�uje mezi správnou islámskou 
vírou a rozličnými zvyky muslimů, je� jsou 
ovlivněny místní kulturou a společenskými či 
kmenovými tradicemi. Vzhledem k názorovým 
omylům v této oblasti roz�ířeným nejen mezi 
nemuslimskými obyvateli Západu, ale i mezi 
mnoha muslimy, by si tuto útlou kní�ečku měl 
přečíst ka�dý přemý�livý člověk. Jejím cílem 
je nejen zru�it celou řadu mýtů, ale také nabíd-
nout vizi vybudování harmonických vztahů mezi 
muslimy a nemuslimy.
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Úvod

Před pěti lety jsem četl v Toronto Star, ve vydání 
z 3. července 1990, článek nazvaný Islám není 

sám v patriarchálních doktrínách od Gwynne 
Dyer. Článek popisoval zuřivé reakce účastníků 
konference o �enách a moci, která se konala 
v Montrealu, na komentář známé egyptské fe-
ministky Dr. Nawal Saadawi. V jejím politic-
ky nekorektním prohlá�ení mimo jiné zaznělo: 
�Nejrestriktivněj�í prvky týkající se �en mů�eme 
najít nejprve v judaismu ve Starém zákonu, pak 
v křesťanství a pak v Koránu�, �v�echna ná-
bo�enství jsou patriarchální, proto�e vyrostla 
z patriarchálních společností� a �zahalování 
�en není specificky islámská praktika, ale sta-
ré kulturní dědictví s analogiemi v příbuzných 
nábo�enstvích�. Účastníci nevydr�eli jen tak 
přihlí�et tomu, �e jejich přesvědčení byla po-
stavena na roveň islámu. Paní Dr. Saadawi se 
tak ocitla pod palbou kritiky. �Komentář paní 
Dr. Saadawi je nepřijatelný. Její odpovědi uka-
zují nedostatek pochopení vůči nábo�enskému 
přesvědčení jiných lidí,� prohlásila Bernice Du-
bois ze Světového hnutí matek. �Musím pro-
testovat,� řekla účastnice diskuse Alice Shalvi 
ze Sítě  izraelských �en, �v judaismu neexistuje 
�ádný koncept zahalování.� Článek připisoval 
tyto zuřivé protesty silné tendenci Západu ob-
viňovat islám z praktik, které jsou stejně tak 
součástí vlastního kulturního dědictví Západu. 
�Křesťanské a �idovské feministky nemohly jen 
tak sedět, kdy� byly v diskusi zahrnuty do stejné 
kategorie jako ti zlí muslimové,� napsala Gwyn-
ne Dyer. 

Nepřekvapilo mě, �e účastníci konference 
měli takový negativní postoj k islámu, zejména 
kdy� �lo o �enské otázky. Na Západě je is-
lám pova�ován za symbol podřízenosti �en par 
 excellence. Abychom pochopili, jak silné je toto 
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přesvědčení, stačí, kdy� zmíníme, �e ministr 
�kolství ve Francii, zemi Voltaira, nedávno na-
řídil vyloučení v�ech mladých muslimek, které 
chodí zahalené, z francouzských �kol!1 Scéna, 
kdy francouz�tí četníci bránili mladým mus-
limkám s �átkem na hlavě ve vstupu do �koly, 
je nezapomenutelná. Probouzí vzpomínky na 
jinou stejně ostudnou scénu guvernéra George 
Wallace z Alabamy, stojícího v roce 1962 před 
�kolní bránou, aby do ní nemohli vstoupit čer-
no��tí studenti, aby tak zabránil zru�ení rasové 
segregace ve �kolách v Alabamě. Rozdíl mezi 
oběma scénami spočívá v tom, �e černo��tí stu-
denti měli sympatie velkého mno�ství lidí ve 
Spojených státech i po celém světe. 

Prezident Kennedy poslal Národní gardu 
USA, aby vynutila vstup černo�ských studentů 
do �kol. Na druhé straně se muslimským dív-
kám nedostalo �ádné pomoci od nikoho. Zdá 
se, �e jejich kauza má velmi málo sympatií jak 
uvnitř, tak i mimo Francii. Důvodem je v�eo-
becně roz�ířené nedorozumění a strach z čeho-
koli islámského v dne�ním světě. 

Nejvíce mě na konferenci v Montrealu za-
ujala jedna otázka: Zakládala se prohlá�ení 
učiněná paní Saadawi nebo některými z jejích 
kritiků na pravdě? Jinými slovy: je v �idov-
ství, křesťanství a islámu postavení �en oprav-
du stejné? Li�í se ve svých pojetích? Zachází 
�idovství a křesťanství se �enami opravdu lépe 
ne� islám? Jaká je pravda?

Není jednoduché hledat a nacházet odpo-
vědi na tyto obtí�né otázky. První nesnází je, 
�e člověk musí být spravedlivý a objektivní, 
nebo se o to alespoň vynasna�it. Toto učí islám. 
Korán v�dy nabádal muslimy, aby říkali prav-
du, i kdyby se to nelíbilo ani těm nejbli��ím: 
A kdy� hovoříte, buďte spravedliví, i kdy� se 
jedná o příbuzného. (Korán 6:152); Vy, kteří 
věříte! Buďte vytrvalí ve spravedlnosti, svědčí-
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te-li před Bohem, byť i to bylo proti vám samým 
či rodičům anebo blízkým příbuzným a ať se 
jedná o bohaté či chudé. (Korán 4:135)

Dal�ím velkým problémem je nesmírná �íře 
tématu. Proto jsem během uplynulých pěti let 
strávil mnoho hodin čtením Bible, Encyklope-

die nábo�enství a Encyclopaedia Judaica, kde 
jsem hledal odpovědi. Přečetl jsem také řadu 
knih o postavení �en v různých nábo�enstvích, 
které napsali vědci, zastánci jednotlivých nábo-
�enství a kritikové. Materiál předlo�ený v ná-
sledujících kapitolách představuje významná 
zji�tění této skromné studie. Netvrdím, �e jsem 
naprosto objektivní. To přesahuje mé omezené 
schopnosti. Mohu jen říci, �e jsem se sna�il 
v celém tomto výzkumu přiblí�it se koránské-
mu ideálu hovořit spravedlivě. 

Chtěl bych v tomto úvodu zdůraznit, �e 
mým záměrem v této studii není zneva�ovat 
�idovství nebo křesťanství. Jako muslimové 
věříme v bo�ský původ obou nábo�enství. Ni-
kdo nemů�e být muslimem, pokud by nevěřil 
v Moj�í�e a Je�í�e jako velké proroky poslané 
Bohem. Mým cílem je pouze ospravedlnit is-
lám a vzdát hold, na Západě velmi opo�děně, 
poslednímu pravdivému Poselství Boha lidské 
rase. Chtěl bych také zdůraznit, �e jsem se za-
býval pouze doktrínou. To znamená, �e jsem se 
zajímal zejména o postavení �en v daných třech 
nábo�enstvích, jak se jeví v původních prame-
nech a ne jak je praktikováno milióny věřících 
v dne�ním světě.

Proto je vět�ina citovaných důkazů z Korá-
nu, výroků proroka Muhammada, Bible, Tal-
mudu a výroků některých nejvlivněj�ích cír-
kevních Otců, jejich� názory v nezměrné míře 
přispěly k definování a formování křesťanství. 
Tento zájem o prameny souvisí se skutečností, 
�e pochopení určitého nábo�enství z přístupů 
a chování některých formálních stoupenců je 
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zavádějící. Mnoho lidí zaměňuje kulturu za 
nábo�enství, mnozí dal�í nevědí, co říkají je-
jich nábo�enské knihy a mnohé dal�í to ani 
ne zajímá. 
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1/ Evin hřích?

V�echna tři nábo�enství se shodují v jednom zá-
kladním bodě: �eny i mu�i jsou stvořeni Bohem, 
Stvořitelem celého vesmíru. K neshodě v�ak 
dochází ji� záhy po stvoření prvního člověka, 
Adama, a první �eny, Evy. �idovsko-křesťanské 
pojetí stvoření Adama a Evy je detailně popsáno 
v knize Genesis 2:4�3:24. Bůh oběma zakázal 
jíst ovoce ze zakázaného stromu. Had zlákal 
Evu, aby ho ochutnala, a Eva zase zlákala Ada-
ma, aby jedl s ní. 

Kdy� Bůh káral Adama za to, co udělal, 
Adam svedl ve�kerou vinu na Evu: ��ena, kte-
rou jsi mi dal, aby při mně stála, ta mi dala 
z toho stromu a já jsem jedl.� Následkem toho 
řekl Bůh Evě: �Velice rozmno�ím tvé trápení 
i bolesti těhotenství, syny bude� rodit v utrpení, 
bude� dychtit po svém mu�i, ale on nad tebou 
bude vládnout.� Adamovi pravil: �Uposlechl jsi 
hlasu své �eny a jedl jsi ze stromu� Kvůli tobě 
nechť je země prokleta; po celý svůj �ivot z ní 
bude� jíst v trápení��

Islámské pojetí prvního stvoření se v Koránu 
nachází na několika místech, například: 

�A ty, Adame, obývej s man�elkou svou Ráj! 
Jezte, z čeho se vám zachce, ale nepřibli�ujte 
se k tomuto stromu, abyste se nestali nespra-
vedlivými!� V�ak satan jim oběma na�eptal, 
aby odhalili to, co dosud před nimi bylo skryto 
z nahoty jejich a řekl: �Pán vá� zakázal vám 
tento strom jen proto, abyste se nestali anděly 
či nesmrtelnými!� A přísahal jim: �Já va�ím 
rádcem jsem dobrým.� A takto je mámením svým 
v bloudění zavedl. A kdy� oba ochutnali ze stro-
mu, odhalila se jim nahota jejich a jali se �íti na 
sebe oděvy z listí rajského. A zavolal na ně Pán 
jejich: �Co� jsem vám dvěma nezakázal tento 
strom a neřekl vám, �e satan je va�ím nepřítelem 
zjevným?� Odpověděli: �Pane ná�, věru jsme 
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sami sobě ukřivdili; jestli�e se nad námi nesli-
tuje� a neodpustí� nám, budeme věru z těch, je� 
ztráta postihla.� (Korán 7:19�23) Podíváme-li 
se důkladně na tato dvě podání příběhu Stvoření, 
odhalíme některé podstatné rozdíly. Korán na 
rozdíl od Bible dává stejný díl viny Adamovi 
i Evě za jejich chybu. Nikde v Koránu nena-
jdeme ani sebemen�í náznak toho, �e by Eva 
svedla Adama, aby ochutnal ovoce ze stromu, 
nebo dokonce �e by ochutnala dříve ne� on. 
Eva v Koránu není poku�itelkou, ani svůdkyní 
a ani podvodnicí. Navíc Evě není dávána vina za 
bolesti těhotenství. Bůh podle Koránu nepotrestá 
nikoho za chyby druhého. Jak Adam, tak i Eva 
spáchali hřích a pak �ádali Boha o odpu�tění 
a On jim oběma odpustil.
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2/ Evin odkaz 

Obraz Evy v Bibli jako poku�itelky nesmírně 
negativně ovlivnil �eny v �idovsko-křesťanské 
tradici. Věřilo se, �e �eny zdědily po své matce, 
biblické Evě, jak její vinu, tak i její lstivost. 
Následkem toho byly v�echny nedůvěryhod-
né, morálně na ni��í úrovni a proradné. Men-
struace, těhotenství a porod byly pova�ovány 
za spravedlivý trest za věčnou vinu prokletého 
�enského pohlaví. Abychom si uvědomili, jak 
negativní byl vliv biblické Evy na v�echny její 
�enské potomky, musíme se podívat na to, co 
psali někteří z nejvýznamněj�ích �idů a křesťanů 
v�ech dob. 

Začněme Starým zákonem a podívejme se 
na úryvky z tzv. Mudroslovné literatury, kde 
najdeme: �A přicházím na to, �e trpčí ne� smrt 
je �ena, je-li léčkou, je-li její srdce síť a ruce 
pouta. Kdo je Bohu milý, unikne jí, hří�ník jí v�ak 
bude lapen� abych se dopídil smyslu, jej� jsem 
stále hledal a nenalézal: Mezi tisíci jsem na�el 
jednoho člověka, ale �enu jsem mezi těmi v�emi 
nenalezl.� (Kazatel 7:26�28) 

V jiné části hebrejské literatury, kterou mů�e-
me najít v katolické Bibli, čteme: �Ka�dá �pat-
nost je malá proti �patnosti �eny; ať ji stihne úděl 
hří�níka!... Hřích začal od �eny, a proto v�ichni 
umíráme.� (Sírachovec 25:19,24) 

�idov�tí rabíni vyjmenovali devět kleteb 
uvalených na �eny následkem Prvního hříchu: 
�Na �enu uvalil devět kleteb a smrt: břímě men-
struace a krev panenství, břímě těhotenství, bří-
mě porodu, břímě výchovy dětí. Její hlava je 
zakrytá jako ta, která nosí smutek. Propichuje 
si ucho jako do�ivotní otrok nebo jako otrokyně 
slou�ící svému pánovi. Nevěří se jí jako svědkovi 
a nakonec po tom v�em � smrt.�2

Dodnes ortodoxní �idé ve své ka�dodenní 
ranní modlitbě odříkávají: �Buď po�ehnán Bo�e, 
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Králi vesmíru, za to, �es mě neučinil �enou.� 
�eny na druhé straně děkují ka�dé ráno Bohu: 
��es mě stvořil podle Své vůle�.3 Dal�í modlitba, 
kterou mů�eme najít v �idovských modlitebních 
knihách, je: �Chvála budi� Bohu, �e mě stvořil 
�idem. Chvála budi� Bohu, �e mě nestvořil �e-
nou. Chvála budi� Bohu, �e mě nestvořil nevě-
doucím.�4

Biblická Eva hrála mnohem vět�í roli v křes-
ťanství ne� v judaismu. Její hřích byl klíčový pro 
celou křesťanskou víru, proto�e křesťanské po-
jetí důvodu seslání Je�í�e Krista na Zem pramení 
z Eviny neposlu�nosti vůči Bohu. Zhře�ila a pak 
svedla Adama, aby udělal toté�. Proto je Bůh oba 
vyhnal z Ráje na Zem, která byla prokleta kvůli 
nim. Zanechali svůj hřích, který Bůh neodpustil, 
v�em svým potomkům a tak se v�ichni lidé rodí 
jako hří�níci. Aby očistil lidi od jejich �prvot-
ního hříchu�, musel Bůh obětovat Je�í�e, který 
je pova�ován za Syna Bo�ího, na kří�i. Proto je 
Eva odpovědná za svou vlastní chybu, za hřích 
svého man�ela, za prvotní hřích v�eho lidstva 
a za smrt Syna Bo�ího. Jinými slovy jediná �ena 
jednající samostatně byla příčinou pádu lidstva.5 
A co její dcery? Jsou to hří�nice jako ona a musí 
s nimi být takto nakládáno. Poslechněte si přísný 
tón sv. Pavla v Novém zákonu: ��ena ať přijímá 
poučení mlčky s ve�kerou podřízeností. Učit �eně 
nedovoluji. �ena nemá mít moc nad mu�em, ný-
br� má se nechat vést. V�dyť první byl stvořen 
Adam a pak Eva. A nebyl to také Adam, kdo byl 
oklamán, ale �ena byla oklamána a dopustila se 
přestoupení.� (1. Timoteovi 2:11�14) 

Sv. Tertullian byl dokonce je�tě příkřej�í ne� 
sv. Pavel, kdy� promlouval ke svým �nejmilej-
�ím sestrám� ve víře:6 �Víte, �e ka�dá z vás je 
jedna Eva? Bo�í ortel vynesený nad tímto va�ím 
pohlavím �ije v této době: vina musí nutně �ít 
také. Jste bránou Ďábla, vy jste zlomily pečeť 
zakázaného stromu, jste první, kdo poru�il bo�-
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ský zákon, jste ona, která přesvědčila toho, na 
kterého se neodvá�il zaútočit ani ďábel. Tak 
jednodu�e jste zničily obraz Bo�í, člověka. Kvůli 
vám musel zemřít dokonce i Syn Bo�í.�

Sv. Augustin byl věrný odkazu svých před-
chůdců. Jednomu příteli napsal: �Jaký je rozdíl, 
jestli je to man�elka nebo matka, pořád je to 
Eva, poku�itelka, před kterou se musíme mít na 
pozoru v jakékoli �eně� Nedaří se mi přijít na 
to, jaký u�itek mů�e mít �ena pro mu�e, vylou-
číme-li rození dětí.� O několik století později 
Sv. Tomá� Akvinský stále pova�oval �eny za 
morálně zka�ené: �Co se týče individuálního 
charakteru, je �ena morálně zka�ená a opovr�e-
níhodná, proto�e aktivní síla v mu�ském semenu 
má tendenci produkovat dokonalou podobnost 
v mu�ském pohlaví, zatímco produkce �eny po-
chází z nedostatku aktivní síly nebo z nějaké 
materiální indispozice, nebo dokonce z nějakého 
vněj�ího vlivu...� 

A na závěr, proslulý reformátor Martin Lu-
ther neviděl v �eně �ádný u�itek kromě toho, 
aby přivedla na svět co největ�í mo�ný počet dětí 
nehledě na jakékoli následky: �Jestli�e budou 
vyčerpané nebo dokonce zemřou, na tom nezá-
le�í. Nechť zemřou při porodu. Proto jsou tady.� 

Znovu a znovu jsou v�echny �eny hanobe-
ny kvůli obrazu Evy jako�to poku�itelky kvůli 
podání v knize Genesis. Shrneme-li to, bylo 
�idovsko-křesťanské pojetí �en poka�ené vírou 
v hří�nou povahu Evy a jejích �enských potom-
ků. Obrátíme-li teď na�i pozornost na to, co říká 
Korán o �enách, brzy si uvědomíme, �e islámské 
pojetí �en je zcela odli�né od �idovsko-křesťan-
ského. Ať za sebe hovoří samotný Korán: 

�Muslimové a muslimky, věřící mu�i a věřící 
�eny, poslu�ní a poslu�né, pravdomluvní a prav-
domluvné, trpěliví a trpělivé, pokorní a pokorné, 
dárci a dárkyně almu�ny, postící se mu�i a postí-
cí se �eny, cudní a cudné, mu�i a �eny hojně Boha 
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vzpomínající � těm v�em Bůh věru připravil od-
pu�tění i odměnu nesmírnou.� (Korán 33:35) 

�Věřící mu�i a věřící �eny jsou si vzájemně 
přáteli a přikazují vhodné a zakazují zavr�ení-
hodné, dodr�ují modlitbu, dávají almu�nu a jsou 
poslu�ní vůči Bohu a Jeho poslu. Nad těmi se 
Bůh věru slituje, neboť Bůh Mocný je i Moudrý.� 
(Korán 9:71) 

�A Pán jejich je vysly�el: �Nedopustím věru, 
aby se ztratil skutek jediný, který kdokoli z vás 
učiní, ať je to mu� či �ena, v�dyť jeden k druhému 
patříte��� (Korán 3:195) 

�Kdokoli koná �patné, ten odměněn bude 
něčím podobným, ale kdokoli koná dobré � ať 
mu� je či �ena � a je věřící, ten do Ráje vstoupí, 
kde obdařen bude darem nepočítaným.� (Korán 
40:40)

�Kdokoli zbo�né skutky koná, ať mu� či �ena, 
a je věřící, toho vzkřísíme k �ivotu překrásnému 
a věru je odměníme odměnou podle toho nejlep-
�ího, co učinili.� (Korán 16:97) 

Je zřejmé, �e podle Koránu se pohled na �eny 
neli�í od pohledu na mu�e. Oba jsou Bo�í stvo-
ření, jejich� vzne�eným cílem na Zemi je uctívat 
svého Pána, konat zbo�né skutky, vyhýbat se 
�patnostem a oběma se dostane odměny, která 
jim příslu�í. Korán se nikdy nezmiňuje o tom, 
�e je �ena bránou Ďábla nebo �e by byla pova-
hou podvodnice. Korán se také nikdy nezmiňuje 
o tom, �e je člověk Bo�ím obrazem. V�ichni 
mu�i a v�echny �eny jsou Jeho stvoření. To 
je v�e. Podle Koránu se úloha �eny na Zemi ne-
omezuje pouze na plození dětí. Vy�aduje se od 
ní, aby konala stejně tolik dobrých skutků, jako 
je to vy�adováno od jakéhokoli jiného mu�e. 
Korán nikdy neříká, �e nikdy neexistovala �ád-
ná čestná �ena. Korán naopak nabádá v�echny 
věřící, �eny i mu�e, aby následovali příklad �en, 
které jsou vzorem, např. Panny Marie a faraóno-
vy man�elky: 
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�A Bůh uvádí těm, kdo� uvěřili, příklad �eny 
Faraónovy, kdy� zvolala: �Pane můj, postav pro 
mne u Sebe v Ráji příbytek a zachraň mne před 
Faraónem a jeho skutky a zachraň mne před 
lidem nespravedlivým!� A uvádí i Marii, dceru 
�Imránovu, je� panenství své stře�ila a do ní� 
jsme vdechli ducha Svého. A za pravdivá pro-
hlásila slova Pána svého i Písma Jeho a patřila 
mezi Bohu pokorně oddané.� (Korán 66:11�12) 
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3/ Dcera jako ostuda?

Rozdíl mezi biblickým a koránským postojem 
vůči �enskému pohlaví se vlastně projevuje ji� 
při narození �eny. Například Bible uvádí, �e 
doba rituální nečistoty matky (rodičky) je dvoj-
násobná, kdy� se narodí děvče, ne� kdy� se na-
rodí chlapec (Leviticus 12:2�5). Katolická Bible 
jasně říká: �Narození dcery znamená újmu.� 
(Sírachovec 22:3) Oproti tomuto �okujícímu 
prohlá�ení se chlapcům na druhé straně dostává 
zvlá�tní chvály: �Kdo učí svého syna, vzbuzuje 
závist nepřítele�� (Sírachovec 30:3) 

�idov�tí rabíni ulo�ili �idovským mu�ům po-
vinnost plodit potomky, aby rozmno�ili rasu. Zá-
roveň v�ak vůbec neskrývali, �e dávají přednost 
chlapcům: �je to dobré po ty, jejich� děti jsou 
mu�ského pohlaví, ale �patné pro ty, jejich� děti 
jsou �enského pohlaví�, �při narození chlapce se 
v�ichni radují� při narození děvčete jsou v�ich-
ni zarmoucení�, a �kdy� přijde na svět chlapec, 
zavládne na světě pokoj� kdy� se narodí děvče, 
nic se nestane�.7

Dcera je pova�ována za bolestné břímě, pro 
otce znamená potenciální zdroj hanby. �Na ne-
vázanou dceru přísně dohlí�ej, aby tě nevydala 
�kodolibé radosti nepřátel, pomluvám ve městě 
a klevetám mezi lidmi, a nepřivedla tě k hanbě 
před mnohými.� (Sírachovec 42:11) �Bdi přísně 
nad nevázanou dcerou, aby nena�la příle�itost 
a nevyu�ila ji pro sebe. Dávej si pozor na její 
nestoudné pohledy, a nediv se, kdy� se na tobě 
proviní.� (Sírachovec 26:10�11)

Jde o naprosto stejnou představu o zacházení 
s dcerami jako�to zdrojem hanby, která vedla po-
hanské Araby před příchodem islámu k zabíjení 
novorozených děvčat. 

Korán tvrdě odsoudil tyto ohavné praktiky: 
�Kdy� v�ak je někomu z nich oznámeno narození 
dcery, tu zachmuří se černě jeho tvář a je napl-
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něn zlostí, skrývá se před lidmi pro hanbu toho, 
co bylo mu oznámeno, a neví, zda pro potupu 
svou si dítě ponechat má, či zakopat je do země. 
Co� nejsou hnusná jejich rozhodnutí?� (Korán 
16:58�59)

Musíme konstatovat, �e tento hrozivý zločin 
by v Arábii nikdy neskončil nebýt síly ostře kri-
tických výrazů, které byly pou�ity v Koránu pro 
odsouzení těchto praktik (Korán 16:59, 43:17, 
81:8�9). Korán navíc nečiní �ádný rozdíl mezi 
chlapci a děvčaty. Na rozdíl od Bible pova�u-
je Korán narození děvčete za dar a po�ehnání 
od Boha stejně jako narození chlapce. Korán 
se dokonce zmiňuje o daru narození děvčete 
na prvním místě: �Bohu nále�í království na 
nebesích a na zemi; On tvoří, co chce, a podle 
libosti dává dcery jednomu a syny druhému�� 
(Korán 42:49). 

Aby zničil jakékoli náznaky zabíjení novoro-
zených děvčat v rodící se islámské společnosti, 
slíbil prorok Muhammad těm, komu bylo po�eh-
náno dcerami, velikou odměnu, kdy� se k nim 
budou chovat při výchově vlídně. �Kdo je za-
městnán výchovou dcer a chová se k nim vlídně, 
bude jejich prostřednictvím ochráněn před Oh-
něm pekelným.� (al-Buchárí a Muslim), �Kdo 
zaopatří dvě dívky, dokud nedosáhnou dospělos-
ti, s tím se takto setkám v Den zmrtvýchvstání. 
A dal dva prsty k sobě.� (Muslim)
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4/ Vzdělávání �en 

Rozdíl mezi biblickým a koránským pojetím 
�en se neomezuje na novorozené dívky, sahá 
mnohem dále. Srovnejme si jejich postoj k �eně, 
která se sna�í naučit se své nábo�enství. Srdcem 
judaismu je Tóra, zákon. Ale podle Talmudu 
�jsou �eny zpro�těné studia Tóry�. Někteří �i-
dov�tí rabíni neústupně prohla�ovali: �Nechť 
jsou slova Tóry raději spálena, ne� aby byla 
poskytnuta �enám�, a �kdo svou dceru učí Tóru, 
je to, jako by ji učil obscénnosti�.8

Postoj sv. Pavla v Novém zákonu není lep�í: 
���eny nechť ve shromá�dění mlčí. Nedovoluje 
se jim, aby mluvily; mají se podřizovat, jak to 
říká i Zákon. Chtějí-li se o něčem poučit, ať se 
doma zeptají svých mu�ů; �eně se neslu�í mluvit 
ve shromá�dění.� (1. Korintským 14:34�35) 

Jak se mů�e �ena učit, kdy� nesmí mluvit? 
Jak mů�e �ena intelektuálně růst, kdy� je její po-
vinností být plně podřízená? Jak mů�e roz�iřovat 
své obzory, kdy� jejím jedním jediným zdrojem 
informací je její man�el doma? 

Abychom byli spravedliví, měli bychom se 
teď zeptat: li�í se nějak postoj Koránu? Jeden 
krátký příběh vyprávěný v Koránu výsti�ně shr-
nuje tento postoj. Chaula byla muslimka, její� 
man�el Aus pronesl v hněvu tato slova: �Jsi pro 
mne jako záda mé matky�. To bylo pova�ová-
no pohanskými Araby za prohlá�ení o rozvodu, 
které osvobodilo man�ela od jakékoli man�elské 
povinnosti, ale �ena nesměla opustit man�elův 
dům, ani se nesměla provdat za jiného mu�e. 
Po té, co Chaula usly�ela tato slova od svého 
man�ela, ocitla se ve velmi �patné situaci. �la 
přímo k Prorokovi islámu, aby se hájila. Prorok 
byl toho názoru, �e má být trpělivá, neboť se 
zdálo, �e neexistuje �ádné východisko. Chaula 
se s Prorokem přela, aby se pokusila své poza-
stavené man�elství zachránit. Krátce na to se do 
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věci vlo�il Korán. Chaulina obhajoba byla při-
jata. Bo�ský rozsudek zru�il tento nespravedlivý 
zvyk. Celá jedna kapitola (súra) Koránu (súra 
58), která se jmenuje �al-Mud�ádala� neboli 
�Hádka�, byla pojmenována podle této události: 
�Bůh ji� sly�el řeč oné, která se s tebou hádala 
ohledně man�ela svého a stě�ovala si u Boha. 
Bůh sly�el vá� rozhovor, v�dyť Bůh je věru Sly-
�ící, Jasnozřivý�� (Korán 58:1)

�ena v koránském pojetí má právo hádat se 
dokonce i se samotným Prorokem islámu. Ni-
kdo nemá právo jí nařizovat, aby mlčela. Není 
povinna pova�ovat svého man�ela za jeden je-
diný zdroj informací v otázkách práva a nábo-
�enství.
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5/ Nečisté �eny?

�idovské zákony a pravidla týkající se men-
struujících �en jsou velmi restriktivní. Starý zá-
kon pova�uje ka�dou menstruující �enu za nečis-
tou. Navíc její nečistota �infikuje� také ostatní. 
Kohokoli nebo čehokoli se dotkne, to se stává 
na jeden den nečistým: �Kdy� má �ena výtok, 
toti� svůj pravidelný krvavý výtok, bude v období 
svého krvácení nečistá sedm dní. Ka�dý, kdo by 
se jí dotkl, bude nečistý a� do večera. V�echno, 
na čem by le�ela v období svého krvácení, bude 
nečisté, a v�echno, na čem by seděla, bude ne-
čisté. Ka�dý, kdo by se dotkl jejího lů�ka, vypere 
si �aty, omyje se vodou a bude nečistý a� do 
večera. Ka�dý, kdo by se dotkl jakéhokoli před-
mětu, na kterém seděla, vypere si �aty, omyje se 
vodou a bude nečistý a� do večera. Jestli�e se 
dotkne něčeho, co bylo na lů�ku či na předmě-
tu, na něm� seděla, bude nečistý a� do večera.� 
 (Leviticus 15:19�23)

Kvůli její �zneči�ťující� povaze byla někdy 
menstruující �ena �vykázána�, aby se vyloučila 
jakákoli mo�nost kontaktu s ní. Byla poslána do 
zvlá�tního domu nazvaného �dům nečistoty� 
na celou dobu její nečistoty.9 Talmud pova�uje 
menstruující �enu za �osudnou� dokonce i bez 
jakéhokoli fyzického kontaktu: �Na�i rabíni 
učili: � jestli�e menstruující �ena projde mezi 
dvěma (mu�i), je-li to na počátku její menstrua-
ce, jednoho z nich zabije, a je-li to na konci její 
menstruace, stane se příčinou sváru mezi nimi.� 
(bPes. 111a.) 

Navíc man�el menstruující �eny měl zaká-
záno vstoupit do synagogy, jestli�e ho znečistila 
pouhým prachem pod svýma nohama. Duchov-
ní, jeho� man�elka, dcera nebo matka menstruo-
vala, nemohl předná�et po�ehnání v synagoze.10 
Není divu, �e některé �idovské �eny je�tě stále 
hovoří o menstruaci jako o �prokletí�.11
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Podle islámu není menstruující �ena zdrojem 
�ádné �naka�livé nečistoty�. Není ani �nedo-
tknutelná�, ani �prokletá�. �ije svým bě�ným 
�ivotem pouze s jedním omezením: man�elský 
pár nesmí mít pohlavní styk v době menstruace. 
Jakýkoli jiný fyzický kontakt mezi nimi je do-
volený. Menstruující �ena nevykonává některé 
rituály, například ka�dodenní modlitby, a v době 
menstruace se nepostí. 
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6/ Podávání svědectví

Dal�í otázka, na které se Korán a Bible neshod-
nou, je otázka podávání svědectví �enami. Je 
pravda, �e Korán nařizuje věřícím, aby si vzali 
za svědka dva mu�e nebo jednoho mu�e a dvě 
�eny, jedná-li se o finanční transakce (Korán 
2:282). Je v�ak také pravda, �e Korán v jiných 
situacích přijímá svědectví �eny jako�to rovno-
cenné svědectví mu�e. Ve skutečnosti mů�e svě-
dectví �eny dokonce zneplatnit svědectví mu�e. 
Jestli�e nějaký mu� obviní svou �enu z nemrav-
nosti, vy�aduje od něj Korán, aby pětkrát ofi-
ciálně přísahal na důkaz man�elčiny viny. Jestli-
�e to �ena popře a přísahá pětkrát stejně jako on, 
není pova�ována za vinnou a v obou případech je 
man�elství rozvedeno (Korán 24:6�11).

Na druhé straně �eny v rané �idovské spo-
lečnosti nesměly svědčit vůbec.12 Rabíni počítali 
neschopnost �en svědčit mezi devět kleteb uva-
lených na v�echny �eny kvůli prvnímu hříchu 
Adama a Evy (viz část �Evin odkaz�). �eny 
v dne�ním Izraeli nesmí svědčit u rabínských 
soudů.13 Rabíni odůvodňují to, �e �eny nemohou 
svědčit, citováním knihy Genesis 18:9�16, kde 
se uvádí, �e Sára, Abrahámova man�elka, lhala. 
Rabíni pou�ívají tuto událost jako důkaz toho, �e 
�eny nejsou způsobilé svědčit. Měli bychom zde 
poznamenat, �e tento příběh vyprávěný v knize 
Genesis 18:9�16 je v Koránu zmíněn více ne� 
jednou bez jakékoli zmínky o tom, �e by Sára 
lhala (Korán 11:69�74, 51:24�30). Na křesťan-
ském Západě církevní i civilní soud zakazoval 
�enám svědčit a� do konce 19. století.14

Jestli�e mu� obviní �enu z nemravnosti, ne-
bude podle Bible její svědectví bráno vůbec 
v potaz. Obviněná �ena se musí podrobit zkou�-
ce utrpením. Při této zkou�ce man�elka prochá-
zí slo�itým a poni�ujícím rituálem, který měl 
prokázat její vinu či nevinu (Numeri 5:11�31). 
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Jestli�e je po této zkou�ce shledána vinnou, bude 
odsouzena k smrti. Jestli�e není shledána vin-
nou, bude její man�el prost jakékoli viny. 

Kromě toho, jestli�e se mu� o�ení se �e-
nou a pak ji obviní, �e není panna, nebude její 
svě dectví platit. Její rodiče musí předlo�it star-
�ím obce důkaz jejího panenství. Jestli�e ro-
diče nemohou dokázat nevinu své dcery, bude 
ukamenována na prahu otcova domu. Jestli�e 
jsou rodiče schopni dokázat její nevinu, dostane 
man�el pouze pokutu sto �ekelů stříbra a nemů-
�e se a� do konce svého �ivota rozvést se svou 
man�elkou: 

�Kdy� si mu� vezme �enu a vejde k ní, ale pak 
ji bude nenávidět, obviní ji ze �patnosti a bude 
o ní rozná�et zlou pověst tím, �e bude říkat: 
�Vzal jsem si tuto �enu, přiblí�il jsem se k ní, ale 
zjistil jsem, �e není panna,� tedy otec té dívky 
a její matka přinesou důkaz dívčina panenství 
do brány ke star�ím města. Otec té dívky řek-
ne star�ím: �Tomu mu�i jsem dal za �enu svou 
dceru, ale on ji teď nenávidí. Hle, obviňuje ji ze 
�patnosti a říká: Zjistil jsem, �e tvoje dcera ne-
byla panna. Tady je důkaz panenství mé dcery.� 
A rozprostřou rou�ku před star�ími města. I vez-
mou star�í toho města onoho mu�e a ztrestají ho. 
Dají mu pokutu sto �ekelů stříbra a předají je 
otci té dívky, proto�e rozná�el zlou pověst o iz-
raelské panně. Ta zůstane jeho �enou. Po celý 
svůj �ivot ji nesmí propustit. Jestli�e v�ak byla 
ta řeč pravdivá a u té dívky nebylo shledáno, �e 
je panna, tedy vyvedou dívku ke vchodu do domu 
jejího otce, mu�ové jejího města ji ukamenují 
a zemře, neboť tím, �e smilnila v domě svého 
otce, dopustila se v Izraeli hanebnosti. Tak od-
straní� zlo ze svého středu.� (Deuteronomium 
22:13�21) 
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7/ Cizolo�ství 

V�echna nábo�enství pova�ují cizolo�ství za 
hřích. Bible odsuzuje k trestu smrti jak cizolo�-
níka, tak i cizolo�nici (Leviticus 20:10). Také 
islám trestá cizolo�níka i cizolo�nici (Korán 
24:2). Definice cizolo�ství podle Koránu se v�ak 
velmi li�í od definice podle Bible. Cizolo�ství 
podle Koránu znamená neman�elský poměr �e-
natého mu�e nebo vdané �eny. Bible pova�uje za 
cizolo�ství pouze mimoman�elský poměr vdané 
�eny (Leviticus 20:10, Deuteronomium 22:22, 
Přísloví 6:20�7:27). 

�Kdy� bude přisti�en mu�, �e le�el s vdanou 
�enou, oba zemřou: mu�, který le�el se �enou, 
i ta �ena. Tak odstraní� zlo z Izraele.� (Deute-
ronomium 22:22)

�Kdo se dopustí cizolo�ství s �enou něko-
ho jiného, kdo cizolo�í s �enou svého bli�ního, 
musí zemřít, cizolo�ník i cizolo�nice.� (Leviti-
cus 20:10) 

Jestli�e má �enatý mu� poměr s neprovda-
nou �enou, není to podle biblické definice vů-
bec pova�ováno za zločin. �enatý mu�, který 
má mimoman�elský poměr s neprovdanou �e-
nou, není cizolo�ník a neprovdané �eny, které 
se s ním zapletou, nejsou cizolo�nice. Ke zlo-
činu cizolo�ství dochází jedině tehdy, kdy� má 
mu�, �enatý či svobodný, poměr s vdanou �enou. 
V takovém případě je pova�ován za cizolo�níka, 
i kdy� není �enatý, a �ena je pova�ována za ci-
zolo�nici. Stručně řečeno, cizolo�ství je jakýkoli 
nedovolený pohlavní styk vdané �eny. Mimo-
man�elský poměr �enatého mu�e není podle 
Bible sám o sobě zločinem. Proč je zde dvojí 
morální měřítko? Podle Encyclopedia Judaica 
byla man�elka pova�ována za majetek man�ela 
a cizolo�ství znamenalo poru�ení man�elova 
výhradního práva na ni. Man�elka jako�to man-
�elův majetek neměla vůči němu �ádné takové 
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právo.15 To znamená, �e kdy� měl mu� pohlavní 
styk s vdanou �enou, poru�oval vlastnické právo 
jiného mu�e, a proto měl být potrestán. 

Jestli�e má �enatý mu� mimoman�elský po-
měr s neprovdanou �enou, v Izraeli dodnes platí, 
�e jeho děti, které zplodí s touto �enou, jsou 
pova�ované za legitimní. Jestli�e má v�ak vdaná 
�ena poměr s jiným mu�em, �enatým či svobod-
ným, její děti s tímto mu�em jsou nejen nelegi-
timní, ale jsou pova�ovány za neman�elské děti 
a nesmí uzavřít sňatek se �ádnými jinými �idy, 
jen s konvertity nebo jinými neman�elskými 
dětmi. Tento zákaz se předává potomkům těchto 
dětí po 10 generací, dokud skvrna cizolo�ství 
podle v�eho nezmizí.16

Na druhé straně Korán nikdy nepova�uje 
�enu za majetek mu�e. Korán výmluvně popi-
suje vztah mezi man�eli takto: 

�A patří k Jeho znamením, �e vám z vás sa-
mých man�elky stvořil, abyste u nich klid na-
lezli. A vlo�il mezi vás lásku a dobro � a věru 
jsou v tom znamení pro lidi přemý�livé.� (Ko-
rán 30:21)

Toto je koránské pojetí man�elství: láska, 
milosrdenství a klid, a ne vlastnictví a dvojí 
měřítka. 
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8/ Přísahy

Podle Bible musí člověk splnit v�echny přísahy, 
které učiní před Bohem. Musí dodr�et slovo. Na 
druhé straně není přísaha pro �enu nutně zava-
zující. Musí být schválena jejím otcem, pokud 
�ije v jeho domě, nebo jejím man�elem, jestli�e 
je vdaná. Jestli�e otec/man�el neschválí přísahy 
své dcery/man�elky, jsou v�echny její závazky 
neplatné: 

�� Jestli�e v�ak jí otec zabrání toho dne, 
kdy to usly�í, nebudou platit �ádné její sliby 
a závazky, které na sebe vzala. � Jestli�e je 
v�ak její mu� toho dne, kdy je sly�el, výslovně 
zru�il, tedy v�e, co pronesla svými rty jako svůj 
slib nebo závazek, který na sebe vzala, pozbývá 
platnosti. �� (Numeri 30:2�15) 

Proč není slovo �eny zavazující samo o sobě? 
Odpověď je jednoduchá: proto�e je vlastnictvím 
svého otce před svatbou, nebo svého man�ela po 
svatbě. Otcova moc nad dcerou byla absolutní 
do té míry, �e pokud by chtěl, mohl ji prodat! 
V rabínských textech se uvádí: �Mu� mů�e pro-
dat svou dceru, ale �ena nemů�e prodat svou 
dceru. Mu� mů�e zasnoubit svou dceru, ale �ena 
nemů�e zasnoubit svou dceru.�17 Rabínská lite-
ratura také ukazuje, �e man�elství představuje 
přenesení moci z otce na man�ela: �zasnoubení 
činí z �eny posvátné vlastnictví � neporu�itel-
ný majetek � man�ela�� Samozřejmě jestli�e 
je �ena pova�ována za majetek někoho jiného, 
nemů�e se zavazovat k ničemu, co její vlastník 
neschválí. 

Je zajímavé podotknout, �e biblické příkazy 
týkající se přísah �en měly negativní dopad na 
�idovky a křesťanky a� do počátku 20. stole-
tí. Vdaná �ena v západním světě neměla �ád-
ný právní statut. �ádný její čin neměl právní 
platnost. Její man�el mohl zamítnout jakoukoli 
smlouvu, obchod nebo dohodu, kterou uzavřela. 
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�eny na Západě (největ�ím dědici �idovsko-
křesťanského odkazu) nemohly uzavírat závazné 
smlouvy, proto�e byly ve skutečnosti vlastněné 
někým jiným. Západní �eny trpěly téměř dva 
tisíce let kvůli přístupu Bible k postavení �en 
vůči jejich otcům a man�elům.18 V islámu je pro 
ka�dého muslima, ať je to mu� či �ena, přísaha 
závazná. Nikdo nemů�e zamítnout závazky ně-
koho jiného. Neschopnost dodr�et přísahu, ať u� 
ji učiní mu� či �ena, musí být odčiněna, jak je to 
zmíněno v Koránu: 

�Bůh vás nebude plísnit za lehkomyslnost 
ve va�ich přísahách, ale bude vás plísnit za to, 
k čemu jste se v přísahách zavázali a nedodr�eli 
to. Vykoupením za to budi� nakrmení deseti chu-
dáků jídlem průměrným, jím� stravujete své ro-
diny, anebo jejich o�acení či propu�tění otroka. 
A kdo k tomu nenalezne mo�nosti, nechť postí se 
tři dny � a to je vykoupení za přísahy va�e, které 
jste nedodr�eli. Dávejte tedy pozor na přísahy 
své�� (Korán 5:89)

Bylo zvykem, �e druhové proroka Muham-
mada, mu�i i �eny, mu osobně přísahali věrnost. 
�eny, stejně jako mu�i, k němu přicházely samo-
statně a takto přísahaly: 

�Proroku, přijdou-li k tobě věřící �eny, přísa-
hajíce ti věrnost, a �e nebudou nic přidru�ovat 
k Bohu, �e nebudou krást, nebudou cizolo�it, �e 
nebudou zabíjet své děti, �e se nedopustí haneb-
nosti vymy�lené mezi svýma rukama a nohama 
a �e nebudou neposlu�né tebe v tom, co bylo 
uznáno za vhodné � přijmi přísahu jejich a po-
pros Boha za ně o odpu�tění, v�dyť Bůh Odpou�-
tějící je, Slitovný.� (Korán 60:12)

Mu� se nemohl zavazovat přísahou jménem 
své dcery nebo man�elky, ani nemohl zamítnout 
přísahu učiněnou některou ze svých �enských 
příbuzných.



32

9/ Majetek man�elky

V�echna tři nábo�enství jsou pevně přesvědčena 
o důle�itosti uzavření man�elství a rodinného �i-
vota. Shodnou se také na vedoucí úloze man�ela 
v rodině. Existují v�ak očividné rozdíly mezi 
těmito třemi nábo�enstvími, pokud jde o hranice 
tohoto vedoucího postavení. �idovsko-křesťan-
ská tradice na rozdíl od islámu v podstatě roz�i-
řuje vedoucí postavení man�ela a� na vlastnictví 
man�elky. 

�idovská tradice týkající se man�elovy role 
vůči man�elce pramení z pojetí, �e man�el svou 
man�elku vlastní, jako vlastní svého otroka.19 
V tomto pojetí spočíval důvod dvojího měřítka 
v zákonech o cizolo�ství a toho, �e man�el mů�e 
zru�it přísahy učiněné man�elkou. Kvůli tomuto 
pojetí byla také man�elce upřena jakákoli moc 
nad jejím vlastnictvím nebo jejími příjmy. Jak-
mile se �ena vdala, zcela ztratila jakoukoli moc 
nad svým vlastnictvím a příjmy a tato moc pře�la 
na jejího man�ela. �idov�tí rabíni trvali na tom, 
�e man�elovo právo na man�elčin majetek je 
přímým důsledkem toho, �e vlastní on ji: �Jest-
li�e se někdo stane vlastníkem �eny, nevyplývá 
z toho snad, �e by se měl stát také vlastníkem 
jejího majetku?� a �Jestli�e získal �enu, neměl 
by snad získat také její majetek?�20 Díky sňatku 
tak i ta nejbohat�í �ena zůstala téměř na mizině. 
Talmud popisuje finanční situace man�elky ná-
sledovně: 

�Jak mů�e �ena něco mít? Cokoli je její, to 
patří jejímu man�elovi. Co je jeho, to je jeho, 
a co je její, to je také jeho� Její příjmy i to, co 
by na�la na ulici, to v�e je jeho. Vybavení domác-
nosti, dokonce i drobky na stole jsou jeho. Kdyby 
někoho pozvala a dala mu najíst, okrádala by 
man�ela�� (San. 71a, Git. 62a) 

Faktem je, �e majetek �eny měl přilákat ná-
padníky. �idovská rodina by připsala své dceři 
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podíl na otcově majetku, aby slou�il jako věno 
v případě sňatku. Právě kvůli tomuto věnu před-
stavovaly �idovské dcery nevítané břímě pro své 
otce. Otec musel dceru roky vychovávat a pak se 
připravit na její svatbu tím, �e jí dal velké věno. 
Proto děvče v �idovské rodině představovalo 
závazek a ne majetek.21 Tento závazek vysvět-
luje, proč nebylo narození dcery oslavováno ve 
staré �idovské společnosti s radostí (viz část 
�Dcera jako ostuda?�). Věno byl svatební dar 
předaný �enichovi do dr�by. Man�el vystupo-
val jako faktický vlastník věna, ale nemohl ho 
prodat. Nevěsta ztrácela jakoukoli moc nad vě-
nem v okam�iku uzavření man�elství. Navíc se 
očekávalo, �e bude po svatbě pracovat a ve�keré 
její příjmy musely připadnout jejímu man�elovi 
oplátkou za to, �e ji �iví, co� byla jeho povin-
nost. Svůj majetek mohla získat zpět pouze ve 
dvou případech: v případě rozvodu nebo man-
�elovy smrti. Kdyby zemřela první, man�el by 
zdědil její majetek. V případě man�elovy smrti 
mohla �ena získat zpět majetek, který jí patřil 
před svatbou, ale neměla právo dědit �ádný podíl 
z majetku zesnulého man�ela. Je třeba dodat, �e 
�enich také musel dát své nevěstě svatební dar, 
ale opět byl faktickým vlastníkem tohoto daru, 
dokud trvalo jejich man�elství.22

Křesťanství a� donedávna následovalo stej-
nou �idovskou tradici. Obě nábo�enství a státní 
správa v křesťanské Římské ří�i (po Konstanti-
novi) vy�adovaly dohodu o majetku jako�to pod-
mínku pro uznání sňatku. Rodiny dávaly svým 
dcerám stále vět�í věna. Následkem toho měli 
mu�i tendenci �enit se dříve, zatímco rodiny od-
kládaly sňatky svých dcer na dobu pozděj�í, ne� 
bývalo zvykem.23 Podle kanonického práva měla 
�ena právo získat zpět svoje věno, jestli�e byl 
její sňatek anulován, pokud se nedopustila ci-
zolo�ství. V takovém případě pozbyla práva 
na věno, které tak zůstalo jejímu man�elovi.24 
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Podle kanonického i civilního práva vdaná �ena 
v křesťanské Evropě a Americe ztratila svá vlast-
nická práva a� do konce devatenáctého/začátku 
dvacátého století. Například �enská práva podle 
anglického zákona byla zkompilována a publi-
kována v roce 1632. Tato �práva� zahrnovala: 
�To, co má man�el, je jeho. To, co má man�elka, 
je man�elovo.�25 Nejen �e �ena ztratila svůj ma-
jetek v okam�iku sňatku, ale ztratila také svou 
osobnost. �ádný její čin neměl právní platnost. 
Její man�el mohl zamítnout jakýkoli prodej, kte-
rý uskutečnila, nebo dar, který poskytla, proto�e 
to nemělo �ádnou závaznou právní hodnotu. 
Osoba, se kterou uzavřela jakoukoli smlouvu, 
byla pova�ována za zločince kvůli účasti na pod-
vodu. Navíc se nemohla soudit nebo být souzena 
svým vlastním jménem, ani se nemohla soudit 
se svým vlastním man�elem.26 S vdanou �enou 
se ve skutečnosti zacházelo v očích zákona jako 
s malým dítětem. �ena jednodu�e patřila svému 
man�elovi a proto ztratila svůj majetek, svou 
právní subjektivitu i své rodné jméno.27 

Islám od sedmého století křesťanského le-
topočtu zaručil vdaným �enám nezávislou sub-
jektivitu, kterou jim �idovsko-křesťanský Západ 
odepíral a� do zcela nedávné doby. Podle islámu 
není nevěsta ani její rodina povinna dávat dar 
�enichovi. Dívka v muslimské rodině není �ád-
ným finančním závazkem. �ena je v islámu tak 
vá�ená, �e nepotřebuje dávat dary, aby přilákala 
potencionální man�ele. Naopak �enich musí dát 
nevěstě svatební dar. Tento dar je pova�ován za 
její vlastnictví a ani �enich, ani rodina nevěsty 
v něm nemá �ádný podíl, ani nad ním nemá 
�ádnou moc. V některých dne�ních islámských 
společnostech není neobvyklý svatební dar v po-
době sta tisíc dolarů v diamantech.28 Nevěsta si 
ponechává své svatební dary i v případě, �e se 
později rozvede. Man�elovi nepatří �ádný podíl 
na man�elčině majetku s výjimkou toho, co mu 
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ona sama dobrovolně dá.29 Korán se k této otázce 
staví zcela jednoznačně: 

�A dávejte �enám obvěnění jako dar; jestli�e 
vám z laskavosti dají něco z toho, tedy toho u�ijte 
ve zdraví a spokojenosti.� (Korán 4:4) 

Man�elka má svůj majetek a příjmy plně 
pod kontrolou a pro svou vlastní potřebu, neboť 
její man�el je povinen �ivit ji i děti.30 Nezále�í 
na tom, jak bohatá man�elka je, není povinna 
pomáhat �ivit rodinu, leda�e by ona sama dob-
rovolně chtěla. Man�elé jeden od druhého na-
vzájem dědí. Vdaná �ena navíc v islámu neztrácí 
svou nezávislou právní subjektivitu ani svoje 
rodné jméno.31 Jeden americký soudce jednou 
řekl o právech muslimek toto: �Muslimka se 
mů�e vdát třeba desetkrát, ale její subjektivita 
není absorbována subjektivitou jejích jednotli-
vých man�elů. Je jako samostatná planeta ne-
soucí své vlastní jméno a svou vlastní právní 
subjektivitu.�32
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10/ Rozvod

Daná tři nábo�enství se značně li�í ve svém 
přístupu k rozvodu. Křesťanství má naprostý 
odpor k rozvodu. Nový zákon jednoznačně hlásá 
nerozlučitelnost man�elského svazku. Je�í�o-
vi jsou připisována tato slova: �Já v�ak vám 
pravím, �e ka�dý, kdo propou�tí svou man�el-
ku, mimo případ smilstva, uvádí ji do cizolo�-
ství; a kdo by se s propu�těnou o�enil, cizolo-
�í.� (Matou� 5:32) Tento nekompromisní ideál 
je nepochybně nerealistický. Předpokládá stav 
morální dokonalosti, které lidské společnosti 
nikdy nedosáhly. Kdy� nějaký man�elský pár 
zjistí, �e jejich man�elský �ivot nelze napravit, 
zákaz rozvodu jim nijak neprospěje. Nutit páry, 
které k sobě nepasují, aby zůstaly spolu proti 
své vůli, není ani účinné, ani rozumné. Není 
divu, �e celý křesťanský svět byl nucen povolit 
rozvod. 

Judaismus, na druhé straně, povoluje rozvod 
dokonce i bez jakéhokoli důvodu. Starý zákon 
dává mu�i právo zapudit svou man�elku dokon-
ce jen proto, �e se mu prostě znelíbí: 

�Kdy� si mu� vezme �enu a o�ení se s ní, ona 
v�ak u něho nenalezne přízeň, neboť na ní shle-
dal něco odporného, napí�e jí rozlukový list, dá 
jí ho do rukou a vyká�e ji ze svého domu. Ona 
vyjde z jeho domu, odejde a vdá se za jiného 
mu�e. Ale ten druhý mu� k ní také pojme nená-
vist, napí�e jí rozlukový list, dá jí ho do rukou 
a vyká�e ji ze svého domu. Anebo ten druhý 
mu�, který si ji vzal za �enu, zemře. Tu její první 
man�el, který ji vykázal, si ji znovu za �enu vzít 
nemů�e, kdy� byla poskvrněna�� (Deuterono-
mium 24:1�4) 

Vý�e uvedené ver�e vyvolaly velkou debatu 
mezi �idovskými učenci, proto�e se nemohli 
shodnout na interpretaci slov �nenalezne pří-
zeň�, �odporný� a �pojme nenávist� zmíněných 
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ve ver�ích. Talmud zaznamenává jejich různé 
názory: 

�Podle Shammaiho �koly by se mu� neměl 
rozvádět se svou �enou, pokud nebyla shledána 
vinnou z nějakého sexuálního pochybení. Podle 
Hillelovy �koly se s ní mů�e rozvést, i kdy� se jí 
třeba jen nepovede jídlo pro něho. Rabín Akiba 
říká, �e se s ní mů�e rozvést dokonce i tehdy, 
kdy� prostě najde jinou �enu, která je krásněj-
�í.� (Gittin 90a-b) Nový zákon se řídí názorem 
Shammaiho �koly, zatímco �idovský zákon ná-
sledoval názor Hillelovy �koly a rabína Akiby.33 
Proto�e převládl názor Hillelovy �koly, stalo se 
neporu�enou tradicí �idovského zákona, �e se 
man�el mohl svobodně rozhodnout rozvést se se 
svou man�elkou bez jakéhokoli důvodu. Nejen-
�e Starý zákon dává man�elovi právo rozvést se 
s man�elkou, která u něho �nenalezne přízeň�, 
ale pokládá za povinnost rozvést se se ��patnou 
man�elkou�: 

�Pokořené srdce, sklíčená tvář a rána do srd-
ce, to v�e je zlá �ena; malátné ruce a ochablá ko-
lena působí �ena, která neobla�uje svého mu�e. 
Hřích začal od �eny, a proto v�ichni umíráme. 
Nenechávej vodu volně vytékat a zlou �enu volně 
jednat! Nejde-li s tebou ruku v ruce, odetni ji od 
svého těla.� (Sírachovec 25:23�25)

Talmud zaznamenal několik konkrétních 
činů vykonaných man�elkami, kvůli kterým 
byli man�elé povinni se s man�elkami rozvést: 
�Jestli�e jedla na ulici, jestli�e hltavě pila na 
ulici, jestli�e kojila na ulici, ve v�ech těchto 
případech musí �ena podle rabína Meira opustit 
svého man�ela.� (Git. 89a)

Talmud ulo�il také za povinnost rozvést se 
s neplodnou man�elkou (která neporodila �ádné 
děti v průběhu deseti let): �Na�i rabíni učili: 
Jestli�e si mu� vezme �enu a �ije s ní deset let, 
ani� by mu porodila dítě, má se s ní rozvést.� 
(Yeb. 64a)
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Man�elky naopak podle �idovského zákona 
nemohly iniciovat rozvod. �idovská man�elka 
v�ak mohla po�ádat o právo na rozvod před 
�idovským soudem, jestli�e pro to existoval 
pádný důvod. Je velmi málo důvodů, kvůli kte-
rým mů�e man�elka �ádat o rozvod. Mezi tyto 
důvody patří: man�el s fyzickými nedostatky 
nebo ko�ní chorobou, man�el neplnící své man-
�elské povinnosti atd. Soud by mohl podpořit 
�ádost man�elky o rozvod, ale nemů�e man-
�elství rozvést. Jedině man�el mů�e man�elství 
rozvést tím, �e dá své man�elce propou�těcí 
listinu. Soud by ho mohl potrestat, pokutovat, 
uvěznit a exkomunikovat, aby ho donutil předat 
potřebnou propou�těcí listinu man�elce. Jestli�e 
je v�ak man�el dostatečně tvrdohlavý, mů�e od-
mítnout rozvést se s man�elkou a nechá ji k sobě 
připoutanou na neurčito. Co je je�tě hor�í, mů�e 
ji opustit, ani� by jí umo�nil rozvod, a nechat ji 
nevdanou a nerozvedenou. Mů�e se o�enit s ji-
nou �enou nebo dokonce �ít se svobodnou �enou 
mimo man�elský svazek a mít s ní děti (takové 
děti jsou podle �idovského zákona pova�ovány 
za legitimní). Na druhé straně opu�těná �ena je 
stále podle zákona vdaná a nemů�e �ít s �ádným 
jiným mu�em, proto�e by byla pova�ována za 
cizolo�nici a její potomci z tohoto vztahu by 
byly nelegitimní po deset generací. �ena v ta-
kové pozici je nazývána �agunah� (spoutaná 
�ena).34 Ve Spojených státech je v současné době 
asi 1000 a� 1500 �idovek, které jsou �agunah� 
(pl. �agunot�), zatímco v Izraeli by jejich počet 
mohl dosahovat 16000. Man�elé mohou získat 
tisíce dolarů od svých �uvězněných� man�elek 
výměnou za �idovský rozvod.35

Islám stojí uprostřed mezi křesťanstvím a �i-
dovstvím, co se týká rozvodu. Man�elství v is-
lámu je posvěcený svazek, který by neměl být 
zru�en, pokud k tomu nejsou pádné důvody. 
Páry jsou nabádány, aby vyzkou�ely v�echny 
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mo�nosti nápravy, jakmile je jejich man�elství 
ohro�eno. 

K rozvodu se má přistoupit teprve v okam�i-
ku, kdy není jiné východisko. Stručně řečeno, 
islám uznává rozvod, ale v�emi prostředky od 
něj odrazuje. Soustřeďme se nejprve na hledisko 
uznání rozvodu. Islám uznává právo obou part-
nerů ukončit man�elský svazek. 

Islám dává man�elovi právo rozvodu (�ta-
láq�). Na rozdíl od �idovství islám dává man-
�elce právo nechat se rozvést způsobem nazýva-
ným �chulc�.36 Jestli�e man�el zru�í man�elský 
svazek tím, �e se rozvede se svou man�elkou, 
nemů�e získat zpět svatební dary, které man�elce 
dal. Korán jasně zakazuje man�elům, kteří se 
rozvádějí, aby si vzali zpět svatební dary bez 
ohledu na jejich cenu nebo hodnotu: 

�A jestli�e chcete vyměnit jednu man�elku 
za jinou a dali jste jedné z nich qintár, pak od ní 
neberte při rozvodu nic. Co� snad byste to chtěli 
vzít, dopou�tějíce se tak nečestnosti a hříchu 
zjevného?� (Korán 4:20) 

V případě, �e chce man�elství ukončit man-
�elka, mů�e vrátit svatební dary svému man�e-
lovi. Vrácení svatebních darů v tomto případě je 
pova�ováno za spravedlivou kompenzaci man-
�elovi, který chce s man�elkou zůstat, zatímco 
ona zvolila odchod. Korán učí muslimy (mu�e), 
aby si nebrali zpět dary, které dali svým man-
�elkám, kromě případu, kdy chce man�elství 
ukončit man�elka: 

�� Není vám dovoleno vzít nic z toho, co 
jste jí dali, leda �e oba se obáváte, �e nedodr�íte 
omezení Bohem daná. Jestli�e se obáváte, �e 
nedodr�íte omezení Bohem daná, tedy nebude 
pro �ádného z obou vás hříchem, jestli�e �ena 
se vykoupí. Toto jsou omezení Bohem daná, ne-
překračujte je!...� (Korán 2:229)

Jedna �ena při�la za prorokem Muhamma-
dem, proto�e se chtěla rozvést. Řekla Prorokovi, 
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�e nemá nic proti man�elově povaze ani chování. 
Jejím jediným problémem bylo to, �e ho sku-
tečně nemilovala do té míry, �e nebyla schopná 
s ním dále �ít. Prorok se jí zeptal: �Vrátila by jsi 
mu jeho zahradu (svatební dar, který jí dal)?� 
Odpověděla: �Ano.� Prorok pak řekl mu�i, aby 
si vzal zpět svou zahradu a aby souhlasil s roz-
vodem. (podle al-Buchárího) 

V některých případech by man�elka � mus-
limka třeba i chtěla zůstat provdaná, ale je nu-
cená �ádat o rozvod z nějakých pádných důvodů 
jako například: krutost man�ela, bezdůvodné 
opu�tění man�elky, man�el neplnící man�elské 
povinnosti atd. V těchto případech man�elství 
rozvede islámský soud.37 

Stručně řečeno, islám poskytl muslimkám 
jedinečná práva: mů�e ukončit man�elství 
(�chulc�) a mů�e podat �ádost o rozvod u sou-
du. Man�elka � muslimka nikdy nemů�e být 
spoutaná vzdorovitým man�elem. Právě tato 
práva přiměla �idovské �eny, které �ily v ra-
ných islámských společnostech sedmého století 
křesťanského letopočtu, obracet se na islámské 
soudy, aby získaly od svých �idovských man�e-
lů propou�těcí listiny. Rabíni prohla�ovali tyto 
listiny za neplatné. Aby zru�ili tuto praxi, dali 
rabíni �idovským �enám nová práva a privilegia 
ve snaze oslabit lákavost islámských soudů. �i-
dovským �enám �ijícím v křesťanských zemích 
nebyla poskytnuta podobná privilegia, neboť 
římský zákon o rozvodu uplatňovaný na těchto 
územích nebyl o nic přita�livěj�í ne� �idovský 
zákon.38 Zaměřme teď na�i pozornost na to, jak 
islám odrazuje muslimy od rozvodu. Prorok islá-
mu řekl věřícím, �e: �Ze v�ech povolených činů 
je rozvod tím nejodporněj�ím v očích Boha.� 
(podle Abú Dáwúda)

�ádný muslim by se neměl rozvést se svou 
man�elkou jen proto, �e se mu znelíbí. Korán 
nabádá muslimy, aby se chovali ke svým man-
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�elkám laskavě i v případech, kdy k nim chovají 
jen vla�né city nebo pocity odporu: 

�� A zacházejte s nimi podle zvyklostí uzna-
ných! Jestli�e k nim cítíte odpor, je mo�né, �e 
cítíte odpor k něčemu, do čeho Bůh vlo�il velké 
dobro.� (Korán 4:19)

Prorok Muhammad je učil podobně: 
�Věřící mu� nesmí nenávidět věřící �enu. 

Jestli�e se mu na ní něco nelíbí, bude se mu na 
ní líbit něco jiného.� (podle Muslima) 

Prorok také zdůrazňoval, �e nejlep�ími mus-
limy jsou ti, kteří se nejlépe chovají ke svým 
man�elkám: 

�Věřící, kteří prokazují nejlep�í víru, jsou ti, 
kteří mají nejlep�í charakter, a ti nejlep�í z vás 
jsou ti, kteří se nejlépe chovají ke svým man�el-
kám.� (podle Tirmídhího) 

Islám je v�ak praktické nábo�enství a jako 
takové uznává, �e nastávají okolnosti, kdy se 
man�elství ocitá na pokraji zhroucení. V tako-
vých případech není pouhé nabádání k laskavosti 
nebo sebekontrole schůdným ře�ením. Co tedy 
v takových případech dělat, aby se man�elství 
zachránilo? Korán nabízí některé praktické rady 
pro man�ele (man�ela či man�elku), jejich� part-
ner (man�elka či man�el) je provinilec. Man�e-
lovi, jeho� man�elka ohro�uje svým �patným 
chováním man�elství, dává Korán čtyři různé 
rady, jak je uvedeno v následujících ver�ích: 

�A ty, jejich� neposlu�nosti se obáváte, 
(1) va rujte a (2) vyka�te jim místa na spaní 
a (3) bijte je! Jestli�e vás jsou v�ak poslu�ny, 
nevyhle dávejte proti nim důvody! A Bůh věru 
je Vzne�ený, Veliký. (4) A obáváte-li se rozvratu 
mezi oběma, povolejte rozhodčího z jeho rodiny 
a rozhodčího z její rodiny. A přejí-li si oba man-
�elé usmíření, Bůh mezi nimi zařídí shodu�� 
(Korán 4:34�35)

Nejprve mají být vyzkou�eny první tři mo�-
nosti. Jestli�e nepomohou, měla by se vyhledat 



42

pomoc rodin obou man�elů. Je třeba pozna-
menat, na základě vý�e uvedených ver�ů, �e 
bití (podle Prorokových vysvětlujících výroků 
spí�e symbolické plácnutí) vzpurné man�elky 
je pouze dočasným opatřením, ke kterému se 
přistupuje a� na třetím místě v krajním případě 
a v naději, �e by to mohlo napravit provinění 
man�elky. Jestli�e se napraví, nesmí se u� man-
�el v �ádném případě na man �elku zlobit, jak je 
jasně řečeno ve ver�ích. Jestli�e se nenapraví, 
man�el stejně nesmí dále pou�ívat toto opatření 
a musí se vyzkou�et usmíření s pomocí rodiny 
jako poslední východisko. 

Prorok Muhammad učil muslimské man�e-
le, �e by se měli uchylovat k těmto krokům 
pouze v krajním případě jako například v pří-
padě zjevného obscénního chování man�elky. 
Ale i v těchto případech by mělo být potrestání 
mírné a pokud s tím man�elka přestane, nesmí 
man�el s trestáním dále pokračovat: 

�V případě, �e se proviní zjevným obscén-
ním chováním, mů�ete je nechat spát samotné 
a mírně je potrestat. Jestli�e vás poslechnou, 
nehledejte proti nim �ádné důvody zloby.� (pod-
le Tirmídhího) 

Navíc Prorok islámu odsoudil jakékoli ne-
ospravedlnitelné bití. Některé muslimské man-
�elky si mu stě�ovaly, �e je jejich man�elé 
bili. Kdy� to Prorok usly�el, kategoricky pro-
hlásil: 

�Ti, kteří to dělají (bití svých man�elek) ne-
jsou nejlep�í z vás.� (podle Abú Dáwúda) 

Zde je třeba vzpomenout, �e Prorok také 
řekl: 

�Ti nejlep�í z vás jsou ti, kteří se nejlépe 
chovají ke své rodině. A já jsem ten, kdo se z vás 
chová nejlépe ke své rodině.� (podle Tirmíd-
hího) 

Prorok poradil jedné muslimce, která se jme-
novala Fátima bint Qajs, aby se neprovdala za 
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jednoho mu�e, který byl známý tím, �e své man-
�elky bil: 

��la jsem za Prorokem a řekla jsem: Abú al-
D�ahm a Mucáwija mi nabídli sňatek. Prorok 
odpověděl: Mucáwija je velmi chudý a Abú al-
D�ahm má ve zvyku bít �eny.� (podle Muslima) 

Je třeba podotknout, �e Talmud schvaluje bití 
man�elky jako trest za účelem udr�ení disciplí-
ny.39 Man�el není omezen krajními případy jako 
například zjevným obscénním chováním. Mů�e 
bít svou man�elku, i kdy� jen odmítá vykonávat 
domácí práce. Navíc není omezen pou�íváním 
pouze mírného trestu. Má dovoleno zlomit tvr-
dohlavost své man�elky bičováním nebo tím, �e 
ji nechá hladovět.40

Pro man�elku, její� man�el je kvůli svému 
�patnému chování důvodem blí�ícího se zhrou-
cení man�elství, má Korán následující radu: 

�Jestli�e se �ena obává od man�ela svého 
hrubosti či lhostejnosti, není pro ně oba hříchem, 
dospějí-li mezi sebou ke vzájemné dohodě, neboť 
dohoda je to nejlep�í. �� (Korán 4:128) 

V tomto případě je man�elce doporučeno, 
aby se sna�ila dospět k dohodě se svým man-
�elem (s pomocí rodiny nebo bez ní). Stojí za 
pov�imnutí, �e Korán neradí man�elce, aby se 
uchýlila ke druhým dvěma prostředkům: po-
hlavní zdr�enlivosti a bití. Důvodem tohoto roz-
dílu by mohla být snaha ochránit man�elku před 
agresivní reakcí jejího man�ela, který se ji� před 
tím nechoval dobře. Taková agresivní reakce by 
jak man�elce, tak man�elství spí�e u�kodila, ne� 
pomohla. Někteří muslim�tí učenci navrhova-
li, �e soud mů�e uplatnit tyto prostředky proti 
man�elovi místo man�elky. To znamená, �e soud 
nejprve tvrdo�íjného man�ela napomene, pak 
mu zaká�e sdílet s man�elkou lo�e a nakonec ho 
potrestá symbolickým bitím.41

Shrneme-li to, islám nabízí muslimským 
man�elským párům mnohem schůdněj�í radu 
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pro záchranu jejich man�elství při problémech 
a napětí. Jestli�e jeden z partnerů ohro�uje man-
�elský svazek, radí Korán druhému z partnerů, 
aby udělal v�e, co se dá a co je účinné pro záchra-
nu tohoto posvátného svazku. Pokud v�echny 
tyto mo�nosti sel�ou, dovoluje islám partnerům, 
aby se v klidu a přátelsky roze�li. 
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11/ Matky

Starý zákon na několika místech přikazuje, aby 
se s rodiči jednalo laskavě a ohleduplně, a od-
suzuje ka�dého, kdo si jich nevá�í. Například: 
�Kdo by zlořečil svému otci nebo své matce, 
musí zemřít. Svému otci a matce zlořečil, jeho 
krev padni na něho.� (Leviticus 20:9), �Syn 
moudrý dělá radost otci, kde�to člověk hloupý 
pohrdá svou matkou.� (Přísloví 15:20)

Ačkoli respektování samotného otce je na ně-
kterých místech zmíněno, např. �Syn otcovským 
káráním zmoudří, kde�to posměvač pohrů�ky 
neposlouchá.� (Přísloví 13:1), samotná matka 
není nikdy zmíněna. Není kladen zvlá�tní důraz 
na laskavé jednání s matkou jako výraz podě-
kování za její velké utrpení při porodu a kojení. 
Kromě toho matky vůbec nedědí po svých dě-
tech, zatímco otcové ano.42

Je obtí�né hovořit o Novém zákonu jako 
o písmu, které vyzývá k respektování matky. 
Člověk naopak nabývá dojmu, �e Nový zákon 
pova�uje laskavé jednání s matkami za překá�ku 
na cestě k Bohu. Podle Nového zákona se člověk 
nemů�e stát dobrým křesťanem hodným stát se 
následovníkem Krista, pokud se nezřekne své 
matky. Je�í�ovi jsou připisována tato slova: 

�Kdo přichází ke mně a nedovede se zříci 
svého otce a matky, své �eny a dětí, svých bratrů 
a sester, ano i sám sebe, nemů�e být mým učed-
níkem.� (Luká� 14:26)

Nový zákon dále popisuje Je�í�e jako lhostej-
ného, nebo dokonce neuctivého vůči jeho vlastní 
matce. Například kdy� při�la a hledala ho, zatím-
co on kázal lidem, nevy�el za ní ani ven: 

Tu při�la jeho matka a jeho bratři. Stáli ven-
ku a vzkázali mu, aby k nim při�el. Kolem něho 
seděl zástup; řekli mu: �Hle, tvoje matka a tvoji 
bratři jsou venku a hledají tě.� Odpověděl jim: 
�Kdo je má matka a moji bratři?� Rozhlédl se 
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po těch, kteří seděli v kruhu kolem něho, a řekl: 
�Hle, moje matka a moji bratři! Kdo činí vůli 
Bo�í, to je můj bratr, má sestra i matka.� (Ma-
rek 3:31�35)

Mů�eme argumentovat tím, �e Je�í� se sna�il 
dát svému obecenstvu důle�itou lekci, �e nábo-
�enské vazby nejsou o nic méně důle�ité ne� 
rodinné vazby. Mohl v�ak své posluchače učit to 
samé, ani� by projevil takovou naprostou lhos-
tejnost vůči své matce. Stejně neuctivý postoj je 
popsán, kdy� odmítl podpořit prohlá�ení učiněné 
jednou �enou z obecenstva, která vyjadřovala 
vděčnost jeho matce za to, �e ho porodila a sta-
rala se o něho:

Kdy� toto mluvil, zvolala jedna �ena ze zá-
stupu: �Blaze té, která tě zrodila a odkojila!� 
Ale on řekl: �Blaze těm, kteří sly�í Bo�í slovo 
a zachovávají je.� (Luká� 11:27�28) 

Jestli�e se k matce v postavení Panny Marie 
choval takto neuctivě, jak je to popsáno v No-
vém zákonu, syn v postavení Je�í�e Krista, tak 
jak by se měli chovat obyčejní křesťan�tí synové 
k obyčejné křesťanské matce? 
Čest, úcta a vá�nost spojená s mateřstvím 

v islámu nemá jinde obdoby. Korán klade vý-
znam laskavého chování k rodičům na druhé 
místo hned po uctívání Boha Nejvy��ího: 

�Pán tvůj rozhodl, abyste nikoho kromě Něho 
neuctívali a abyste rodičům dobré prokazovali. 
A jestli�e jeden či oba z nich u tebe zestárnou, 
neříkej jim �Fuj!� a neodbývej je stroze, nýbr� 
mluv s nimi slovem laskavým! Skloň k nim oběma 
z milosrdenství křídla pokory a řekni: �Pane můj, 
smiluj se nad nimi oběma, tak jako oni mě vycho-
vali, kdy� jsem byl malý!�� (Korán 17:23�24)

Korán na několika dal�ích místech klade dů-
raz na velkou úlohu matky při přivedení dítěte 
na svět a následné péči: 

�A ulo�ili jsme člověku laskavost k rodičům 
jeho � neb nosila jej matka jeho se samými ne-
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snázemi a odstavila jej po dvou letech � řkou-
ce: �Buď vděčný Mně i rodičům svým��� (Ko-
rán 31:14)

Zvlá�tní místo, které patří matkám v islámu, 
bylo výmluvně popsáno prorokem Muhamma-
dem: 

�Jeden mu� se zeptal Proroka: �Koho bych 
měl nejvíce ctít?� Prorok odpověděl: �Svoji mat-
ku.� �A koho potom?� zeptal se mu�. Prorok od-
pověděl: �Svoji matku.� �A koho potom?� zeptal 
se mu�. Prorok odpověděl: �Svoji matku!� �A ko-
ho potom?� zeptal se mu�. Prorok odpověděl: 
�Svého otce.�� (podle al-Buchárího a Muslima) 

Mezi několik zásad islámu, které muslimové 
dodnes stále dodr�ují, patří ohleduplnost vůči 
matkám. Úcta, které se tě�í muslimské matky 
od svých synů a dcer, je hodná následování. 
Velmi vřelé vztahy mezi muslimskými matkami 
a jejich dětmi a hluboká úcta, kterou chovají 
muslimové ke svým matkám, obvykle udivují 
obyvatele Západu.43 
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12/ Dědictví �eny

Jeden z nejdůle�itěj�ích rozdílů mezi Korá-
nem a Biblí je v přístupu k tomu, jak �ena dědí 
majetek po zesnulém příbuzném. Přístup Bib-
le výsti�ně popsal rabín Epstein: �Pokračující 
a nepřetr�itá tradice od biblických dní nedá-
vá �enským příslu�nicím domácnosti, man�elce 
a dcerám, �ádné právo na dědictví rodinného 
majetku. V primitivněj�ím modelu dědictví byly 
�enské příslu�nice rodiny pova�ovány za součást 
majetku a měly stejně daleko od právního sta-
tutu dědice jako otroci. Kde�to podle Moj�í�ova 
zákona směly dcery dědit v případě, �e nezů-
stal �ádný mu�ský dědic, ale man�elka nebyla 
uznávána za dědičku ani za těchto podmínek.�44 
Proč byly �enské příslu�nice rodiny pova�ovány 
za součást rodinného majetku? Rabín Epstein 
odpovídá takto: �Jsou vlastněny � před svatbou 
otcem a po svatbě man�elem.�45

Pravidla dědictví podle Bible jsou nastíněna 
v Numeri 27:1�11. Man�elce není dán �ádný 
podíl na man�elově majetku, zatímco on je jejím 
prvním dědicem, dokonce před jejími syny. Dce-
ra mů�e dědit jen tehdy, pokud není �ádný mu�-
ský dědic. Matka není vůbec dědičkou, zatímco 
otec ano. Vdovy a dcery, pokud zůstali mu��tí 
potomci, byly vydané na pospas mu�ským dědi-
cům, aby je zajistili. Proto patřily vdovy a sirot-
kové �enského pohlaví mezi nejubo�ej�í členy 
�idovské společnosti. 

Křesťanství v této praxi dlouhou dobu pokra-
čovalo. Jak církevní, tak i civilní zákony křes-
ťanského světa bránily dcerám mít podíl spolu 
se svými bratry na dědictví po otci. Kromě toho 
byly man�elky zcela zbavené práva na dědictví. 
Tyto nespravedlivé zákony pře�ily a� do konce 
devatenáctého století.46

U pohanských Arabů před příchodem islámu 
byla dědická práva vyhrazena pouze mu�ským 
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příbuzným. Korán zakázal v�echny tyto nespra-
vedlivé zvyky a dal v�em příbuzným �enského 
pohlaví podíly na dědictví: 

�Mu�ům nále�í podíl z toho, co zůstavili rodi-
če a blízcí příbuzní, a �enám nále�í podíl z toho, 
co zůstavili rodiče a blízcí příbuzní � ať ji� je 
toho málo, nebo mnoho � jako podíl určený.� 
(Korán 4:7) 

Muslimské matky, vdovy, dcery a sestry zís-
kaly dědická práva o třináct set let dříve, ne� 
Evropa uznala, �e taková práva vůbec existují. 
Rozdělení dědictví je rozsáhlé téma s obrov-
ským mno�stvím detailů (Korán 4:7, 11, 12, 
176). Obecným pravidlem je, �e podíl �eny činí 
polovinu podílu mu�e kromě případů, kdy matka 
dostane stejný podíl jako otec. Pokud bychom 
vzali toto obecné pravidlo izolovaně od ostatních 
ustanovení týkajících se mu�ů a �en, mohlo by 
se zdát nespravedlivé. Abychom pochopili dů-
vody skryté za tímto pravidlem, musíme uvá�it 
fakt, �e finanční závazky mu�ů v islámu daleko 
převy�ují závazky �en (viz část �Majetek man-
�elky�). �enich musí dát své nevěstě svatební 
dar. Tento dar se stává jejím výlučným vlastnic-
tvím a zůstává jí, i kdyby se později rozvedla. 

Nevěsta nemá �ádnou povinnost dávat dary 
svému �enichovi. Navíc muslimský man�el je 
povinen zajistit svou man�elku a děti. Man�elka 
na druhé straně není povinna mu v tomto ohle-
du pomáhat. Její majetek a příjem jsou pouze 
pro její vlastní potřebu, pokud sama dobrovol-
ně man�elovi něco z toho nenabídne. Musíme 
si také uvědomit, �e islám důrazně prosazu-
je rodinný �ivot. Velmi podporuje mladé, aby 
uzavírali man�elství, zrazuje od rozvodu a ne-
pova�uje celibát za ctnost. Proto ve skutečné 
islámské společnosti je rodinný �ivot pravidlem 
a �ít nezadaný je vzácná výjimka. To znamená, 
�e téměř v�echny �eny a mu�i ve věku vhodném 
pro uzavírání man�elství jsou v islámské společ-
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nosti zadaní. Vzhledem k těmto skutečnostem 
si uvědomíme, �e muslimové (mu�i) nesou v�e-
obecně vět�í finanční břímě ne� �eny � mus-
limky. Ustanovení o dědictví mají tedy vykom-
penzovat tuto nerovnováhu tak, aby společnost 
�ila bez jakýchkoli bojů mezi mu�i a �enami 
nebo mezi jednotlivými třídami společnosti. Po 
jednoduchém porovnání práv a povinností mus-
limek týkajících se financí do�la jedna britská 
muslimka k závěru, �e islám je k �enám nejen 
spravedlivý, ale dokonce �tědrý.47
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13/ Úděl vdov

Jeliko� jim Starý zákon nepřiznával �ádná dě-
dická práva, patřily vdovy k těm nejzranitelněj-
�ím z �idovského obyvatelstva. Mu��tí příbuzní, 
kteří dědili ve�kerý majetek zesnulého man�ela 
�eny, ji měli z tohoto majetku zaopatřit. Vdovy 
v�ak neměly �ádný prostředek, aby zajistily, 
�e se jim tohoto zaopatření skutečně dostane, 
a �ily vydané na milost jiným. Proto vdovy pa-
třily k nejni��ím třídám ve starověkém Izraeli 
a vdovský stav byl pova�ován za symbol velké-
ho poní�ení (Izajá� 54:4). Úděl vdovy v biblické 
tradici byl roz�ířen dokonce je�tě dále ne� na její 
vyloučení z man�elova majetku. Podle knihy 
Genesis 38 se musela bezdětná vdova provdat za 
svého �vagra, i kdy� u� byl �enatý, aby zplodil 
potomka za svého zesnulého bratra a aby tak 
zajistil, �e jméno jeho bratra nevymře. 

�Juda tedy řekl Ónanovi: �Vejdi k bratro-
vě �eně, vezmi si ji podle �vagrovského práva 
a postarej se tak svému bratru o potomstvo.�� 
(Genesis 38:8)

Souhlas vdovy k tomuto sňatku nebyl vy�a-
dován. S vdovou je zacházeno jako s částí majet-
ku jejího zesnulého man�ela, její� nejdůle�itěj�í 
funkcí je zajistit svému man�elovi potomstvo. 
Tento biblický zákon je stále praktikován v sou-
časném Izraeli.48 Bezdětná vdova v Izraeli je 
odkázána jejímu �vagrovi. Jestli�e je �vagr příli� 
mladý na �enění, musí čekat, a� dospěje. Pokud 
by �vagr odmítl o�enit se s ní, je volná a mů�e se 
pak vdát, za koho chce. Ne zcela neobvyklým je-
vem v Izraeli je, �e se vdovy stávají obětí vydírá-
ní ze strany svých �vagrů, aby získaly svobodu. 

Pohan�tí Arabové před příchodem islámu 
měli podobné praktiky. Vdova byla pova�ová-
na za součást man�elova majetku, který dědili 
jeho mu��tí dědici, a obvykle byla provdána za 
nejstar�ího syna zesnulého man�ela od jiné man-
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�elky. Korán velmi zkritizoval a zakázal tento 
poni�ující zvyk: 

�A neberte si za man�elky �eny, je� byly pro-
vdány za va�e otce, leda �e se to stalo u� v mi-
nulosti. A věru je to hanebnost zavr�eníhodná 
a způsob hnusný!� (Korán 4:22)

Na vdovy a rozvedené �eny bylo v biblické 
tradici pohlí�eno svrchu do té míry, �e kněz si 
nemohl vzít za �enu vdovu, rozvedenou �enu 
nebo prostitutku: 

�Za �enu si vezme jen pannu. S vdovou nebo 
zapuzenou nebo zneuctěnou či s nevěstkou, se 
�ádnou takovou se neo�ení. Vezme si za �enu 
pannu ze svého lidu, aby neznesvětil své potom-
stvo ve svém lidu. �� (Leviticus 21:13�15) 

V současném Izraeli se potomek kasty koha-
nim (sg. �kohen�, �idovský kněz v době jeruza-
lémského Chrámu) nemů�e o�enit s rozvedenou 
�enou, vdovou nebo s prostitutkou.49 Podle �i-
dovského práva je �ena, která třikrát ovdověla, 
přičem� v�ichni tři man�elé zemřeli přirozenou 
smrtí, pova�ována za �osudnou� a nesmí se ji� 
znovu vdát.50 Korán na druhé straně neuznává 
ani kasty, ani osudné osoby. Vdovy a rozvedené 
�eny se mohou provdat, za koho chtějí. 

Rozvod nebo vdovský stav není podle Korá-
nu společensky stigmatizován: 

�Kdy� se rozvedete se svými �enami a při-
jde lhůta jejich [tři menstruační periody], pak 
si je buď ponechejte podle zvyklosti, anebo je 
propusťte podle zvyklosti, av�ak nezdr�ujte je 
násilím, překračujíce tak omezení Bo�í. Kdo tak 
činí, ten sám sobě �kodí. A nepokládejte znamení 
Bo�í za �ert�� (Korán 2:231)

�Pro ty, kdo� k Bohu byli povoláni a zane-
chali man�elky, platí, �e ony mají vyčkat samy 
o sobě čtyři měsíce a deset dní. A kdy� dosáhnou 
lhůty své, nebude pro vás hříchem, jestli�e si 
budou počínat samy se sebou podle zvyklosti 
uznané�� (Korán 2:234)
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�Ti z vás, kteří budou ke Mně povoláni a za-
nechají man�elky, nechť odká�í man�elkám svým 
zaopatření na celý rok, ani� je nutí odejít z domu. 
Jestli�e v�ak odejdou, potom není pro vás hří-
chem to, co samy se sebou učiní podle zvyklostí 
uznaných. �� (Korán 2:240)
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14/ Polygamie

Pusťme se nyní do důle�ité otázky polyga-
mie. Polygamie je velmi stará praxe, kterou 
mů�e me najít v mnoha lidských společnostech. 
Bible neodsoudila polygamii. Naopak Starý 
zákon i rabínské texty často dosvědčují legál-
nost polygamie. Říká se, �e král �alomoun měl 
700 man�elek a 300 konkubín (1. královská 
11:3). Také král David měl údajně mnoho man-
�elek a konkubín (2. Samuelova 5:13). Ve Sta-
rém zákonu jsou nařízení, jak má mu� rozdělit 
majetek mezi své syny od různých man�elek 
(Deuteronomium). Jediným omezením polyga-
mie je zákaz o�enit se se sestrou man�elky jako 
dal�í man�elkou (Leviticus 18:18). Talmud do-
poručuje maximálně čtyři man�elky.51 Evrop�tí 
�idé praktikovali polygamii a� do �estnáctého 
století. �idé z orientu bě�ně praktikovali polyga-
mii, dokud nepřijeli do Izraele, kde je zakázána 
civilním právem. Podle nábo�enského práva, 
které má v takových případech přednost, je v�ak 
povolená.52

A co Nový zákon? Otec Eugene Hillman ve 
své pozoruhodné knize �Zamy�lení o polyga-
mii� (�Polygamy Reconsidered�) říká: �Nikde 
v Novém zákonu není �ádné přímé nařízení, �e 
by man�elství mělo být monogamní, ani �ádné 
přímé nařízení zakazující polygamii.�53 Navíc 
Je�í� nehovořil o polygamii, ačkoli byla prak-
tikována �idy v jeho společnosti. Otec Hillman 
zdůrazňuje skutečnost, �e církev v Římě zakáza-
la polygamii, aby vyhověla řecko-římské kultuře 
(která stanovovala jednu zákonnou man�elku, 
zatímco tolerovala konkubinát a prostituci). Ci-
toval sv. Augustina: �Nyní opravdu v na�í době 
a v souladu s římským zvykem ji� není dovoleno 
vzít si dal�í man�elku.�54

Africké církve a afričtí křesťané často při-
pomínají svým evropským bratřím, �e církevní 
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zákaz polygamie je kulturní tradice a není to 
autentické křesťanské ustanovení. 

Korán také povolil polygamii, ale nikoli bez 
omezení: 

�Bojíte-li se, �e nebudete spravedliví k sirot-
kům� berte si za man�elky �eny takové, které 
jsou vám příjemné, dvě, tři a čtyři; av�ak bojíte-
li se, �e nebudete spravedliví, tedy si vezměte jen 
jednu�� (Korán 4:3)

Korán na rozdíl od Bible omezil maximální 
počet man�elek na čtyři pod přísnou podmínkou 
rovného a spravedlivého jednání s man�elkami. 
Neměli bychom to chápat tak, �e Korán nabádá 
věřící, aby praktikovali polygamii, nebo �e po-
lygamie je pova�ována za ideál. Jinými slovy, 
Korán �toleruje� nebo �povoluje� polygamii 
a nic víc, ale proč? Proč je polygamie přípustná? 
Odpověď je jednoduchá: na určitých místech 
a v určitých dobách se naskytnou záva�né sociál-
ní a morální důvody pro polygamii. Jak je nazna-
čeno ve vý�e uvedených ver�ích Koránu, otázka 
polygamie v islámu nemů�e být pochopena izo-
lovaně od povinností komunity vůči sirotkům 
a vdovám. Islám jako univerzální nábo�enství 
vhodné pro v�echna místa a po v�echny časy by 
nemohl ignorovat tyto záva�né povinnosti. 

Ve vět�ině lidských společností �eny početně 
převy�ují mu�e. Ve Spojených státech je mini-
málně o osm miliónů více �en ne� mu�ů. Napří-
klad v Guinei je 122 �en na 100 mu�ů. V Tanzánii 
je 95,1 mu�ů na 100 �en.55 Co by měla společ-
nost dělat s takovým nevyrovnaným poměrem 
pohlaví? Existují různá ře�ení. Někdo by mohl 
navrhnout celibát, jiní by dali přednost zabíjení 
novorozených děvčat (co� se opravdu děje v ně-
kterých společnostech v dne�ním světě!). Jiní by 
mohli být toho názoru, �e jediným východiskem 
je, aby společnost tolerovala v�emo�né způsoby 
sexuální benevolence: prostituci, mimoman�el-
ský pohlavní styk, homosexualitu atd. Pro jiné 
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společnosti, jako například pro vět�inu součas-
ných afrických společností, je nejčestněj�ím vý-
chodiskem povolení polygamních sňatků jako�to 
kulturně přijatelné a společensky uznávané in-
stituce. Často dochází na Západě k nepochopení 
v tom, �e �eny v jiných kulturách nemusejí nutně 
pohlí�et na polygamii jako na důkaz poní�ení 
�en. Například mnohé mladé africké nevěsty, 
křesťanky či muslimky anebo jiného vyznání, by 
daly přednost vdát se za �enatého mu�e, který ji� 
prokázal, �e je odpovědný man�el. 

Mnohé africké man�elky pobízejí své man-
�ele, aby se o�enili s dal�í �enou, aby se necítily 
osamocené.56 Průzkum u více ne� �esti tisíc �en 
ve věku od 15 do 59 let provedený v druhém 
největ�ím městě Nigérie ukázal, �e 60 % těchto 
�en by potě�ilo, kdyby si vzal jejich man�el 
dal�í man�elku. Pouze 23 % vyjádřilo hněv při 
pomy�lení, �e by se měly dělit s jinou man�el-
kou. V průzkumu prováděném v Keni 76 % 
�en vnímalo polygamii pozitivně. V průzkumu 
provedeném v Keni na venkově 25 z 27 �en 
pova�ovalo polygamii za lep�í ne� monogamii. 
Tyto �eny byly toho názoru, �e polygamie mů�e 
být zdařilou a u�itečnou zku�eností, pokud man-
�elky spolupracují.57 Polygamie je ve vět�ině 
afrických společností tak respektovanou institu-
cí, �e některé protestantské církve začínají být 
vůči ní tolerantněj�í. Biskup anglikánské církve 
v Keni prohlásil, �e: �ačkoli monogamie mů�e 
být ideálem pro vyjádření lásky mezi man�elem 
a man�elkou, měla by církev uvá�it, �e v určitých 
kulturách je polygynie společensky přijatelná 
a �e přesvědčení o tom, �e polygynie je v rozporu 
s křesťanstvím, ji� není dále udr�itelné.�58

Po důkladném prostudování africké polyga-
mie reverend David Gitari z anglikánské církve 
učinil závěr, �e polygamie, pokud je praktikována 
ideálně, je více křesťanská ne� rozvod a násled-
ný nový sňatek, pokud jde o opu�těné man�elky 
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a děti.59 Já osobně znám několik velmi vzdělaných 
afrických man�elek, které přesto�e �ily mnoho let 
na Západě, nemají �ádné námitky proti polyga-
mii. Jedna z nich, která �ije ve Spojených státech, 
vá�ně vyzývá svého man�ela, aby si vzal dru-
hou man�elku, aby jí pomáhala s výchovou dětí. 

Problém nevyvá�eného poměru pohlaví se 
stává skutečným problémem v době války. Kme-
ny původních amerických indiánů měly velmi 
nevyrovnaný poměr pohlaví po ztrátách z váleč-
ného období. �eny v těchto kmenech, které měly 
ve skutečnosti dost vysoké postavení, přijaly 
polygamii jako nejlep�í ochranu proti oddávání 
se nemravným praktikám. Evrop�tí osadníci, 
ani� by nabídli jinou alternativu, odsoudili tuto 
indiánskou polygamii jako �barbarskou�.60

Po druhé světové válce bylo v Německu 
o 7 300 000 více �en ne� mu�ů (3,3 miliónu 
z nich byly vdovy). Bylo zde 100 mu�ů ve věku 
20 a� 30 let na 167 �en ve stejné věkové skupi-
ně.61 Mnohé z těchto �en nepotřebovaly mu�e 
jen jako společníka, ale také jako �ivitele v ča-
se nebývalé chudoby a strádání. Vojáci vítězné 
spojenecké armády zneu�ili zranitelnosti těchto 
�en. Mnohé mladé dívky a vdovy měly poměr 
s příslu�níky okupačních sil. Mnoho amerických 
a britských vojáků platilo za své potě�ení ciga-
retami, čokoládou a chlebem. Děti se radovaly 
z dárků, které tito cizinci přinesli. Jeden desetile-
tý chlapec, kdy� sly�el o těchto dárcích od jiných 
dětí, si z celého srdce přál jednoho �Angličana� 
pro svou matku, aby u� nemusela hladovět.62

Musíme se zde zeptat svého vlastního svě-
domí: Co dodá �eně vět�í vá�nosti? Uznaná 
a respektovaná druhá man�elka jako v případě 
původních indiánů, anebo v podstatě prostitut-
ka jako v případě �civilizovaných� Spojenců? 
Jinými slovy, co dodá �eně vět�í vá�nosti: pří-
kaz Koránu nebo teologie zalo�ená na kultuře 
římské ří�e? 
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Je zajímavé poznamenat, �e na mezinárodní 
konferenci mláde�e, která se konala v Mnichově 
v roce 1948, se diskutovalo o problému velmi 
 nevyrovnaného poměru pohlaví v Německu. 
Kdy� bylo jasné, �e se nedohodnou na �ádném 
ře�ení, někteří účastníci navrhli polygamii. První 
reakcí shromá�dění byla směs úleku a odpo-
ru. Ale po důkladném prostudování návrhu se 
účastníci shodli, �e je to jediné mo�né ře�ení. 
Na základě toho byla polygamie zahrnuta do 
závěrečných doporučení této konference.63

V dne�ním světě je více zbraní hromadného 
ničení ne� kdykoli předtím a evropské církve 
by mohly být dříve či později nucené přijmout 
polygamii jako jediné východisko. Otec Hill-
man si tento fakt uvědomil: �Je dost mo�né, �e 
tyto vyhlazovací techniky (nukleární, biologické, 
chemické�) by mohly způsobit tak drastickou 
nerovnost mezi pohlavími, �e by se polygamie 
stala nutným prostředkem pro pře�ití� Pak zce-
la proti dřívěj�ím zvykům a zákonu by se mohla 
dominantní přirozená a morální náklonnost vy-
vinout ve prospěch polygamie. Za takové situa-
ce by teologové a církevní vůdcové přispěchali 
s pádnými argumenty a biblickými texty, aby 
ospravedlnili nové pojetí man�elství.�64

Doposud polygamie stále představuje schůd-
né ře�ení některých společenských neduhů mo-
derních společností. Povinnosti komunity, které 
Korán zmiňuje ve spojitosti s povolením polyga-
mie, jsou v současnosti viditelněj�í v některých 
západních společnostech ne� v Africe. Například 
ve Spojených státech je v současnosti vá�ná 
krize v rozlo�ení pohlaví v komunitě Afro-
američanů. Ka�dý dvacátý mladý Afro američan 
mů�e zemřít před dosa�ením věku 21 let. Hlavní 
příčinou úmrtí těchto mu�ů mezi 20 a 35 lety 
věku jsou vra�dy.65

Kromě toho je mnoho mladých mu�ů neza-
městnaných, ve vězení nebo na drogách.66 Násle-
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dek toho je, �e ka�dá čtvrtá Afroameričanka ve 
věku 40 let nebyla nikdy provdaná, pro srovnání: 
v případě �bělo�ek� je to ka�dá desátá.67

Navíc mnoho mladých Afroameričanek se 
stává svobodnými matkami před 20. rokem věku 
a potřebují �ivitele. Konečným důsledkem těch-
to tragických okolností je zvy�ující se počet 
Afroameričanek provozujících tak zvané �dělení 
se o mu�e�.68

To znamená, �e mnoho těchto ne�ťastných 
svobodných Afroameričanek má poměr se �e-
natými mu�i. Man�elky často nevědí o tom, �e 
se s nimi dal�í �eny �dělí� o man�ela. Někteří 
pozorovatelé této krize dělení se o mu�e v Afro-
americké komunitě důrazně doporučují kon-
senzuální polygamii jako dočasnou odpověď 
na nedostatek Afroameričanů, dokud nebudou 
provedeny komplexněj�í reformy v americké 
společnosti jako celku.69

Konsensuální polygamií mají na mysli poly-
gamii, která je povolená komunitou a se kterou 
souhlasí v�echny zúčastněné strany v protikladu 
k obvykle tajnému dělení se o mu�e, které ničí 
jak man�elku, tak i komunitu v�eobecně. Pro-
blém dělení se o mu�e v afroamerické komunitě 
byl tématem panelové diskuse, která se konala 
na Temple University ve Philadelphii 27. ledna 
1993.70 Někteří mluvčí doporučovali polygamii 
jako jedno z mo�ných ře�ení této krize. Na-
vrhovali také, aby nebyla polygamie zakázána 
zákonem a to zejména ve společnosti, která to-
leruje prostituci a milenky. Komentář jedné �eny 
z obecenstva, která řekla, �e Afroameričané by 
se měli poučit v Africe, kde je polygamie od-
povědně praktikována, sklidil nad�ený potlesk. 

Philip Kilbride, americký antropolog římsko-
katolického odkazu, ve své provokativní knize 
�Polygamie v na�í době� (�Plural Marriage For 
Our Time�) navrhuje polygamii jako ře�ení ně-
kterých neduhů americké společnosti v�eobecně. 
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Tvrdí, �e polygamie mů�e v mnohých případech 
slou�it jako mo�ná alternativa rozvodu, aby-
chom přede�li zničujícímu dopadu rozvodu na 
mnohé děti. Je toho názoru, �e mnohé rozvody 
jsou důsledkem rozmáhajících se mimoman-
�elských vztahů v americké společnosti. Podle 
Kilbridea je ukončení mimoman�elského pomě-
ru polygamním man�elstvím pro děti lep�í ne� 
rozvod: �Dětem by lépe poslou�ilo, kdyby se 
zvolilo roz�íření rodiny, raději ne� pouze odlou-
čení a zru�ení man�elství.� Dále předpokládá, �e 
by měly z polygamie u�itek také jiné skupiny: 
star�í �eny, které čelí chronickému nedostatku 
mu�ů a Afroameričanky, které se dělí o mu�e.71 

V roce 1987 se průzkum veřejného mínění 
provedený studentskými novinami na kaliforn-
ské univerzitě v Berkeley dotazoval studentů, 
jestli by souhlasili, aby měli mu�i zákonem po-
voleno mít více ne� jednu man�elku v reakci na 
zaznamenaný nedostatek mu�ů vhodných k uza-
vření sňatku v Kalifornii. Téměř v�ichni studen-
ti, kteří se zúčastnili průzkumu, souhlasili s touto 
my�lenkou. Jedna studentka dokonce prohlásila, 
�e polygamní man�elství by naplnilo její emo-
cionální a fyzické potřeby, proto�e by jí dávalo 
více svobody ne� monogamní svazek.72 V pod-
statě stejně argumentuje také několik zbývají-
cích fundamentalistických mormonských �en, 
které stále praktikují polygamii ve Spojených 
státech. Myslí si, �e polygamie je ideální způsob, 
jak mů�e mít �ena kariéru i děti, proto�e si man-
�elky navzájem pomáhají s péčí o děti.73

Je třeba dodat, �e polygamie v islámu je zalo-
�ena na oboustranném souhlasu. Nikdo nemů�e 
nutit �enu, aby se provdala za �enatého mu�e. 
Kromě toho má man�elka právo smluvně se do-
hodnout, �e si její man�el nesmí vzít jinou �enu 
jako druhou man�elku.74 Bible, na druhé straně, 
se někdy uchyluje k nucené polygamii. Bezdětná 
vdova se musí provdat za svého �vagra, i kdy-
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by u� byl �enatý (viz část �Úděl vdov�) bez 
ohledu na to, jestli s tím ona souhlasí (Genesis 
38:8�10). 

Měli bychom poznamenat, �e v mnohých 
dne�ních muslimských společnostech je prak-
tikování polygamie vzácné, proto�e propast 
v počtu mu�ů a �en není tak velká. Mů�eme bez 
obav říci, �e poměr polygamních man�elství 
v muslimském světě je mnohem ni��í ne� poměr 
mimoman�elských vztahů na Západě. Jinými 
slovy, mu�i v dne�ním muslimském světě jsou 
mnohem přísněji monogamní ne� mu�i v Západ-
ním světě. Billy Graham, přední křesťanský ka-
zatel, si tuto skutečnost uvědomil: �Křesťanství 
nemů�e dělat kompromisy v otázce polygamie. 
Jestli�e to křesťanství nemů�e udělat, pak je to 
k jeho vlastní �kodě. Islám povolil polygamii 
jako ře�ení společenských neduhů a do určité 
míry dal volnost lidské povaze, ov�em pouze 
v mezích přísně definovaného rámce zákona. 
Křesťanské země stavějí na odiv monogamii, 
ale ve skutečnosti praktikují polygamii. Nikdo si 
neuvědomuje, jakou roli hrají milenky v západní 
společnosti. V tomto ohledu je islám v zásadě 
čestné nábo�enství a povoluje muslimovi vzít si 
druhou man�elku, jestli�e musí, ale přísně zaka-
zuje ve�keré tajné milostné vztahy, aby ochránil 
morální bezúhonnost komunity...�75

Je zajímavé, �e mnohé nemuslimské a stejně 
tak i muslimské země na světě v dne�ní době 
postavily polygamii mimo zákon. Pokud si ně-
kdo vezme druhou man�elku, je to poru�ení 
zákona, i kdy� s tím první man�elka dobrovolně 
souhlasí. Ale podvádění man�elky bez jejího 
vědomí nebo souhlasu je z hlediska zákona zce-
la legitimní! Jaká moudrost zákona se skrývá 
za takovým rozporem? Má zákon odměňovat 
podvod a trestat čestné jednání? Toto je jeden 
z nepochopitelných paradoxů na�eho moderního 
�civilizovaného� světa.
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15/ Závoj

Na závěr pojďme poněkud objasnit to, co Západ 
pova�uje za největ�í symbol utiskování a zot-
ročování �en, tedy závoj nebo pokrývka hlavy. 
Opravdu není nic podobného závoji v �idovsko-
křesťanské tradici? Pojďme to uvést na pravou 
míru. Podle rabína dr. Menachema M. Brayera 
(profesor biblické literatury na Yeshiva Univer-
sity) a jeho knihy ��idovská �ena v rabínské 
literatuře� (�The Jewish Woman in Rabbinic 
Literature�) bylo zvykem, �e �idovské �eny 
chodily na veřejnost s pokrývkou hlavy, která 
někdy zakrývala dokonce i celý obličej kromě 
jednoho oka, které zůstávalo odkryté.76 Cituje 
některé rabíny starověku, kteří říkali: �To není 
jako dcery Izraele, aby chodily ven nezahalené� 
a �Nechť je prokletý mu�, který dovolí, aby byly 
vidět vlasy jeho man�elky� �ena, která ukazuje 
své vlasy pro ozdobu, přiná�í chudobu�. Rabín-
ský zákon zakazuje recitování po�ehnání nebo 
modliteb v přítomnosti nezahalené vdané �eny, 
proto�e odhalené vlasy �eny jsou pova�ovány 
za �nahotu�.77

Dr. Brayer dále uvádí, �e: �Jestli�e neměla 
�ena v tanaitském období zahalenou hlavu, bylo 
to pova�ováno za urá�ku její cudnosti. Kdy� 
neměla zahalenou hlavu, mohla dostat za ten-
to přestupek pokutu čtyři sta zuzim (sg. �zuz�, 
�idovská mince).� Dr. Brayer také vysvětluje, 
�e ne v�dy byl závoj �idovské �eny pova�ován 
za znak počestnosti. Někdy závoj symbolizoval 
spí�e výjimečnost a luxus ne� cudnost. Závoj 
zosobňoval důstojnost a nadřazenost urozených 
�en. Představoval také nedostupnost �eny jako�-
to posvěceného majetku man�ela.78

Závoj ukazoval sebeúctu �eny a její sociální 
postavení. �eny ni��ích tříd často nosily závoj, 
aby vyvolaly dojem vy��ího postavení. Kvůli 
tomu, �e byl závoj znakem urozenosti, nesměly 
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si prostitutky ve staré �idovské společnosti za-
krývat vlasy. Prostitutky v�ak často nosily určitý 
druh �átku, aby vypadaly počestně.79 �idovské 
�eny v Evropě nosily závoje a� do devatenáctého 
století, kdy se jejich �ivot více smísil s okolní se-
kulární kulturou. Vněj�í tlaky evropského �ivota 
devatenáctého století donutily mnohé z nich, aby 
chodily nezahalené. Pro některé �idovské �eny 
bylo pohodlněj�í vyměnit tradiční závoj za paru-
ku jako�to jiný způsob zahalování vlasů. Dnes si 
nejzbo�něj�í �idovské �eny zahalují vlasy pouze 
v synagoze.80 Některé z nich, jako například 
příslu�nice chasidské sekty, stále pou�ívají pa-
ruku.81 A co křesťanská tradice? Je známo, �e 
katolické jepti�ky si zakrývají hlavu ji� stovky 
let, ale to není v�e. Sv. Pavel v Novém zákonu 
učinil několik velmi zajímavých prohlá�ení tý-
kajících se závoje: 

�Rád bych, abyste si uvědomili, �e hlavou 
ka�dého mu�e je Kristus, hlavou �eny mu� a hla-
vou Krista je Bůh. Ka�dý mu�, který se modlí 
nebo prorocky mluví s pokrytou hlavou, zneuctí-
vá toho, kdo je mu hlavou, a ka�dá �ena, která 
se modlí nebo prorocky mluví s nezahalenou 
hlavou, zneuctívá toho, kdo je jí hlavou; je to 
jedno a toté�, jako kdyby byla ostříhaná. Jestli�e 
si �ena nezahaluje hlavu, ať se u� také ostříhá. 
Je-li v�ak pro �enu potupné dát se ostříhat nebo 
oholit, ať se zahaluje. Mu� si nemá zahalovat 
hlavu, proto�e je obrazem a odleskem slávy Bo�í, 
kde�to �ena je odleskem slávy mu�ovy. V�dyť 
mu� není z �eny, nýbr� �ena z mu�e. Mu� přece 
nebyl stvořen pro �enu, ale �ena pro mu�e. Proto 
má �ena mít na hlavě znamení moci kvůli andě-
lům.� (1. Korintským 11:3�10)

Sv. Pavel odůvodňuje zahalování �en tak, �e 
reprezentuje znak autority mu�e, který je obra-
zem a odleskem slávy Bo�í, nad �enou, která 
byla stvořena z mu�e a pro něho. Sv. Tertullian 
ve svém slavném pojednání �O zahalování pa-
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nen� napsal: �Mladé �eny, noste své závoje venku 
na ulici, stejně tak byste je měly nosit v kostele, 
noste je, kdy� jste mezi cizími lidmi, pak je noste 
mezi svými bratřími�� V kanonickém právu 
dne�ní katolické církve je ustanovení, podle kte-
rého musí mít �eny zakrytou hlavu v kostele.82 
Některé křesťanské denominace, jako jsou na-
příklad Ami�ové a Mennonité, zahalují své �eny 
dodnes. Důvodem zahalování podle církevních 
vůdců je to, �e �pokrývka hlavy je symbolem 
podřízenosti �en mu�i a Bohu�, co� má stejnou 
logiku jako ta, kterou uvedl sv. Pavel v Novém 
zákonu.83 Z toho, co bylo uvedeno vý�e, je zřej-
mé, �e islám zahalování nevymyslel. Islám ho 
v�ak skutečně podporoval. Korán nabádá věřící 
mu�e a �eny, aby klopili svůj zrak a stře�ili svou 
počestnost, a nabádá věřící �eny, aby spustily 
závoje z hlavy tak, aby zakrývaly krk a poprsí: 

�Řekni věřícím, aby cudně klopili zrak a stře-
�ili svá pohlaví� A řekni věřícím �enám, aby 
cudně klopily zrak a stře�ily svá pohlaví a ne-
dávaly na odiv své ozdoby kromě těch, je� jsou 
viditelné. A nechť spustí závoje své na ňadra 
svá�� (Korán 24:30,31)

Korán dost jasně říká, �e závoj je nezbytný 
pro uchování počestnosti, ale proč je počestnost 
důle�itá? Korán o tom hovoří jasně: 

�Proroku, řekni man�elkám svým, dcerám 
svým i věřícím �enám, aby přitahovaly k sobě 
své závoje! A toto bude nejvhodněj�í k tomu, 
aby byly poznány a nebyly urá�eny. �� (Korán 
33:59)

To je to celé, počestnost je přikázána, aby 
chránila �eny před urá�ením, neboli počestnost 
je prostě ochrana. Jediným důvodem závoje v is-
lámu je tedy ochrana. Islámský závoj, na rozdíl 
od závoje v křesťanské tradici, není znakem 
mu�ské autority nad �enami, ani znakem pod-
řízenosti �en mu�ům. Islámský závoj, na rozdíl 
od závoje v �idovské tradici, není znakem luxu-
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su nebo výjimečnosti urozených vdaných �en. 
Islámský závoj je pouze znakem počestnosti 
a jeho účelem je �eny chránit, v�echny �eny. 
Podle islámské filozofie je v�dy lep�í být v bez-
pečí ne� litovat. Ve skutečnosti se Korán tolik 
stará o ochranu �enského těla a reputace �eny, �e 
člověk, který se odvá�í nepravdivě obvinit �enu 
z nemravnosti, bude přísně potrestán: 

�Ty, kdo vrhají podezření na počestné �eny 
a pak nepřivedou čtyři svědky, zbičujte osm-
desáti ranami a nepřijímejte od nich ji� nikdy 
�ádné svědectví, neboť to jsou hanebníci.� (Ko-
rán 24:4)

Srovnejte tento přísný přístup Koránu s ne-
smírně laxním trestem za znásilnění podle Bib-
le: �Kdy� najde mu� dívku, pannu, která není 
zasnoubena, a chytí ji, bude s ní le�et a budou 
přisti�eni, mu�, který s ní le�el, dá otci té dív-
ky padesát �ekelů stříbra. Stane se jeho �enou, 
proto�e ji poní�il. Po celý svůj �ivot ji nesmí 
propustit.� (Deuteronomium 22:28�29) 

Musíme si zde klást jednoduchou otázku: 
kdo je ve skutečnosti potrestán? Mu�, který jen 
zaplatil pokutu za znásilnění, nebo dívka, která 
je nucena provdat se za mu�e, který ji znásil-
nil, a �ít s ním, dokud nezemře? Také by měla 
být polo�ena tato otázka: co zaručí �enám lep�í 
ochranu � přísný přístup Koránu nebo laxní pří-
stup Bible? 

Někteří lidé, zejména na Západě, mívají ten-
denci zcela zesmě�ňovat tvrzení o počestnos-
ti pro ochranu. Argumentují tím, �e nejlep�í 
ochranou je �íření vzdělání, civilizované chování 
a zdr�enlivost. Odpověděli bychom: 

Ano, ale není to dostačující. Jestli�e je �civi-
lizace� dostatečnou ochranou, tak proč se �eny 
v Severní Americe neodvá�í jít samotné v tmavé 
ulici � nebo dokonce přes prázdné parkovi�tě? 
Jestli�e je ře�ením vzdělání, tak proč taková 
uznávaná univerzita, jakou je Queen�s, nabízí 
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slu�bu �doprovázení domů� zejména pro stu-
dentky na koleji?

Jestli�e je odpovědí zdr�enlivost, tak proč 
média denně oznamují případy sexuálního obtě-
�ování na pracovi�ti? Vzorek osob obviněných 
ze sexuálního obtě�ování za posledních několik 
let zahrnuje: námořní důstojníky, mana�ery, uni-
verzitní profesory, senátory, soudce nejvy��ího 
soudu a prezidenta Spojených států! 

Nemohl jsem věřit vlastním očím, kdy� jsem 
četl následující statistiku uvedenou v bro�uře 
vydávané děkanem pro �enské zále�itosti uni-
verzity Queen�s: 

■ V Kanadě je ka�dých 6 minut sexuálně napa-
dena jedna �ena, 

■ 1 ze 3 �en v Kanadě bude sexuálně napadena 
někdy v průběhu svého �ivota, 

■ 1 ze 4 �en je vystavena nebezpečí znásilně-
ní nebo pokusu o znásilnění během svého 
 �ivota, 

■ 1 z 8 �en bude sexuálně napadena je�tě v prů-
běhu docházky na střední �kolu nebo uni-
verzitu,

■ podle jedné studie 60 % kanadských mu�ů ve 
věku vysoko�koláků uvedlo, �e by se dopus-
tili sexuálního napadení, kdyby si byli jistí, 
�e nebudou dopadeni. 

Něco je úplně �patně ve společnosti, ve kte-
ré �ijeme. Je nezbytně nutná radikální změna 
způsobu �ivota a kultury společnosti. Kultura 
počestnosti je velmi potřebná, počestnosti v ob-
lékání, mluvě a způsobech mu�ů i �en. V opač-
ném případě se bude tato smutná statistika je�tě 
den ze dne zhor�ovat a bohu�el jedině �eny za 
to zaplatí. V podstatě trpíme v�ichni, ale jak 
řekl Ch. D�ibrán: �...proto�e člověk, který rány 
dostává, není jako ten, kdo je počítá.�84 Proto 
společnost, jako je ta francouzská, která vyhání 
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mladé �eny ze �kol kvůli jejich počestnému ob-
lečení, v konečném důsledku jednodu�e �kodí 
sama sobě. 

Jedna z velkých ironií na�eho dne�ního světa 
je, �e ten samý �átek ctěný jako�to znak �sva-
tosti�, pokud je no�en jako důkaz autority mu�ů 
katolickými jepti�kami, je zatracovaný jako�to 
znak �útisku�, pokud je no�en muslimkami kvůli 
ochraně. 
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16/ Epilog

Jedna otázka, kterou měli v�ichni nemuslimové, 
kteří četli dřívěj�í verzi této studie, společnou, 
byla tato: Dostává se muslimkám v dne�ním 
islámském světě takového vzne�eného zacháze-
ní, které je zde popsáno? Odpověď bohu�el zní: 
Ne. Jeliko� je tato otázka nevyhnutelná v jaké-
koli diskusi týkající se postavení �en v islámu, 
musíme odpověď rozpracovat, abychom čtenáři 
podali úplný obrázek. 

Nejprve musíme vysvětlit, �e kvůli obrov-
ským rozdílům mezi islámskými společnostmi je 
vět�ina zobecnění příli� zjednodu�ující. V dne�-
ním islámském světě existuje �iroké spektrum 
přístupů k �enám. Tyto přístupy se li�í společ-
nost od společnosti a v rámci ka�dé jednotlivé 
společnosti. Mů�eme v�ak rozli�it některé obec-
né trendy. Téměř v�echny islámské společnosti 
se do jisté míry odklonily od ideálů islámu, co 
se postavení �en týká. Tento odklon byl vět�inou 
jedním ze dvou opačných směrů. První směr je 
konzervativněj�í, restriktivněj�í a více oriento-
vaný na tradici, zatímco druhý je liberálněj�í 
a orientovaný na Západ. 

Společnosti, které odbočily prvním směrem, 
jednají se �enami podle zvyků a tradic zdědě-
ných po svých předcích. Tyto tradice obvykle 
upírají �enám mnohá práva, která jim dal islám. 
Kromě toho je se �enami jednáno podle stan-
dardů, které se velmi li�í od standardů uplatňo-
vaných vůči mu�ům. Tato diskriminace proniká 
do �ivota jakékoli �eny: při narození je uvítána 
s men�í radostí ne� chlapec, je méně pravděpo-
dobné, �e půjde do �koly, mů�e jí být odepřen 
podíl na rodinném dědictví, je pod neustálým 
dohledem, aby se nechovala nemravně, zatím-
co nemravné činy jejího bratra jsou tolerovány, 
mů�e být dokonce zabita za to, co mu��tí členo-
vé její rodiny obvykle dělají a chlubí se tím, má 
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velmi malé slovo v rodinných zále�itostech nebo 
zájmech komunity, nemusí mít úplnou kontrolu 
nad svým majetkem a svatebními dary, nako-
nec jako matka by dala přednost rodit chlapce, 
aby dosáhla vy��ího postavení ve své komunitě. 

Na druhé straně jsou islámské společnosti 
(nebo určité třídy v rámci některých společnos-
tí), kterých se zmocnila západní kultura a způsob 
�ivota. Tyto společnosti obvykle bezmy�lenko-
vitě imitují cokoli, co se k nim dostane ze Zá-
padu, a obvykle to dopadne tak, �e přijmou ty 
nejhor�í plody západní civilizace. V těchto spo-
lečnostech je nejvy��ím zájmem v �ivotě typické 
�moderní� �eny vylep�ování její fyzické krásy. 
Proto je často posedlá tvarem svého těla, velikos-
tí a váhou. Má tendenci starat se více o své tělo 
ne� o svou mysl a více o své půvaby ne� o svůj 
intelekt. Její schopnost okouzlit, být přita�livá 
a vzru�ující je ve společnosti více ceněna ne� 
její úspěchy ve vzdělání, intelektuální aktivity 
a sociální práce. Neočekává se, �e člověk najde 
výtisk Koránu v její kabelce, proto�e je plná 
kosmetiky, která ji doprovází, kamkoli jde. Její 
duchovnost nemá místo ve společnosti soustře-
děné na její přita�livost. Proto by strávila celý 
�ivot usilováním spí�e o realizaci své �enskosti 
ne� naplněním své lidskosti. 

Proč se islámské společnosti odklonily od 
ideálů islámu? Neexistuje jednoduchá odpověď. 
Pronikavé vysvětlení důvodů, proč se muslimo-
vé nedr�eli vedení Koránu ohledně �en, by bylo 
nad rámec této studie. Je v�ak třeba vysvětlit, �e 
islámské společnosti se odklonily od islámských 
zásad v tolika aspektech �ivota ji� dávno. Mezi 
tím, v co by muslimové měli věřit, a tím, co sku-
tečně praktikují, je veliká propast. Tato propast 
není novým jevem. 

Byla zde po staletí a den po dni se zvět�ovala. 
Tato stále se roz�iřující propast měla katastro-
fické následky na islámský svět, které se proje-
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vily téměř ve v�ech aspektech �ivota: politická 
tyranie a roztří�těnost, ekonomická zaostalost, 
sociální nespravedlnost, vědecký bankrot, in-
telektuální stagnace atd. Neislámské postave-
ní �en v dne�ním islámském světě je pouhým 
příznakem vá�něj�í choroby. Jakákoli reforma 
současného postavení muslimek nemů�e být 
úspě�ná, nebude-li doprovázena komplexněj�í-
mi reformami celého způsobu �ivota islámských 
společností. Islámský svět potřebuje obrození, 
které ho přivede blí�e k ideálům islámu a ne dále 
od nich. Shrneme-li to, představa o tom, �e mus-
limky mají dnes takové ubohé postavení kvůli 
islámu, je naprosto mylná. Problémy muslimů 
v�eobecně nejsou způsobené příli�ným lpěním 
na islámu, naopak jsou vyvrcholením dlouhého 
a hlubokého odloučení se od něho. 

Musíme také znovu zdůraznit, �e cílem této 
srovnávací studie v �ádném případě není hano-
bení �idovství nebo křesťanství. Pozice �en v �i-
dovsko-křesťanské tradici se mů�e zdát hrozivá 
bráno na�imi měřítky konce dvacátého století. 
Musíme na ni pohlí�et podle nále�itého historic-
kého kontextu. Jinými slovy, jakékoli objektivní 
hodnocení pozice �en v �idovsko-křesťanské 
tradici musí brát v úvahu historické okolnosti, ve 
kterých se tato tradice rozvinula. Není pochyb, 
�e názory rabínů a církevních otců ohledně �en 
byly ovlivněné obecně přijímanými postoji vůči 
�enám v jejich společnostech. Samotná Bible 
byla sepsána různými autory v různých dobách. 
Tito autoři nemohli být imunní vůči hodnotám 
a způsobu �ivota lidí kolem sebe. Například zá-
kony o cizolo�ství Starého zákonu jsou tak silně 
zaměřené proti �enám, �e odporují racionálnímu 
vysvětlení na�í mentalitou. 

Kdy� v�ak zvá�íme skutečnost, �e rané �i-
dovské kmeny byly posedlé svou genetickou ho-
mogenitou a velmi usilovaly o to, aby se vymezi-
ly vůči okolním kmenům, a �e jedině cizolo�ství 
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vdaných �en těchto kmenů mohlo ohrozit tyto 
vá�ené aspirace, měli bychom pak být schopni 
pochopit důvody této zaujatosti, ale nemusíme 
s nimi nutně sympatizovat. Také útoky církev-
ních otců vůči �enám by neměly být odtr�ené 
od kontextu k �enám nepřátelské řecko-římské 
kultury, ve které �ili. Nebylo by spravedlivé 
hodnotit �idovsko-křesťanský odkaz bez zvá�ení 
relevantního historického kontextu. 

Ve skutečnosti je nále�ité pochopení �idov-
sko-křesťanského historického kontextu také zá-
sadní pro pochopení významu přínosu islámu 
světovým dějinám a lidské civilizaci. �idovsko-
-křesťanská tradice byla ovlivněná a utvářená 
prostředím, podmínkami a kulturami, ve kterých 
existovala. Do sedmého století křesťanského 
letopočtu tento vliv pokroutil původní bo�ské 
poselství vyjevené Moj�í�ovi a Je�í�ovi a� k ne-
poznání. Ubohé postavení �en v �idovsko-křes-
ťanském světě v sedmém století je pouze jedním 
názorným příkladem. Proto bylo třeba nového 
bo�ského poselství, které by přivedlo lidstvo 
zpět na správnou cestu. Korán popsal poslání 
nového Posla jako osvobození �idů a křesťanů 
od tě�kých břemen, která na nich spočívala: 
�� a těm, kdo� následují posla, proroka neuče-
ného, jeho� naleznou oznámeného jim v Tóře 
a Evangeliu a který jim přikazuje vhodné a za-
kazuje zavr�eníhodné, který jim dovoluje pokrmy 
výtečné a zakazuje jim �kodlivé a snímá z nich 
tí�ivé povinnosti a pouta, je� je tí�í�.� (Ko-
rán 7:157)

Proto by na islám nemělo být pohlí�eno jako 
na tradici soupeřící s �idovstvím a křesťanstvím. 
Musí být na něj pohlí�eno jako na dovr�ení, 
dokončení a dovedení k dokonalosti bo�ského 
poselství, které bylo zjeveno před ním. 

Závěrem této studie bych rád nabídl násle-
dující radu celosvětové muslimské komunitě. 
Tolika muslimkám byla upírána jejich základní 
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islámská práva po tak dlouhou dobu. Chyby 
minulosti musí být napraveny. Udělat to není las-
kavost, ale povinnost le�ící na v�ech muslimech. 
Celosvětová muslimská komunita musí vydat 
chartu práv muslimek zalo�enou na příkazech 
Koránu a učení Proroka islámu. Tato charta musí 
dát muslimkám v�echna práva, která jim byla 
dána Stvořitelem. Pak musí být vyu�ity ve�keré 
prostředky, aby se zajistila řádná realizace této 
charty. Tato charta ji� měla vzniknout dávno, ale 
lep�í je pozdě ne� nikdy. Jestli�e muslimové na 
celém světě nezaručí plná islámská práva svým 
matkám, man�elkám, sestrám a dcerám, kdo jiný 
jim je zaručí? 

Musíme mít také odvahu postavit se své mi-
nulosti a odmítnout nepochybné tradice a zvyky 
na�ich předků, pokud jsou v rozporu se zásadami 
islámu. Nekritizoval snad přísně Korán pohan-
ské Araby za to, �e slepě následují tradice svých 
předků? Na druhé straně si musíme vypracovat 
kritický postoj ke v�emu, co se k nám dostává ze 
Západu nebo jiných kultur. Vzájemné působení 
a učení se od jiných kultur je cennou zku�eností. 
Korán výsti�ně popsal toto vzájemné působení 
za jeden z důvodů stvoření: �Lidé, věru jsme 
vás stvořili z mu�e a �eny a učinili jsme z vás 
národy a kmeny, abyste se vzájemně poznali.� 
(Korán 49:13)

Není v�ak třeba říkat, �e slepé imitování ji-
ných je jasnou známkou naprostého nedostatku 
sebeúcty. 

Tato poslední slova jsou věnována nemus-
limským čtenářům, �idům, křesťanům nebo ji-
ným. Je zará�ející, �e nábo�enství, které udělalo 
zásadní převrat v postavení �en, je označeno 
a zneva�ováno jako represivní vůči �enám. Toto 
pojetí islámu je jedním z nejroz�ířeněj�ích mýtů 
na�eho současného světa. Tento mýtus je udr�o-
ván neustálou záplavou senzačních knih, článků, 
mediálních obrazů a filmů Hollywoodu. Nevy-
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hnutelným výsledkem těchto neustálých zavádě-
jících obrazů je naprosté nepochopení a strach 
z čehokoli, co je spojené s islámem. Tento nega-
tivní portrét islámu ve světových médiích musí 
skončit, máme-li �ít ve světě bez jakýchkoli 
stop po diskriminaci, předsudcích a nepochope-
ní. Nemuslimové by si měli uvědomit existen-
ci velké propasti mezi islámskou vírou a praxí 
a prosté skutečnosti, �e činy muslimů nemusí 
nutně reprezentovat islám. Označení postavení 
�en v dne�ním islámském světě za �islámské� je 
stejně daleko od pravdy jako označení postavení 
�en v současném západním světě za ��idovsko-
křesťanské�. S tímto vědomím by měli musli-
mové a nemuslimové zahájit proces komunikace 
a dialogu, aby odstranili ve�keré mylné předsta-
vy, podezření a obavy. Mírumilovná budoucnost 
lidské rodiny vy�aduje takový dialog. 

Na islám by mělo být pohlí�eno jako na ná-
bo�enství, které nesmírně zlep�ilo postavení �en 
a dalo jim mnohá práva, která jim moderní svět 
přiznal teprve v 20. století. Islám má dne�ním 
�enám stále co nabídnout: důstojnost, respekt 
a ochranu ve v�ech ohledech a ve v�ech stádiích 
jejich �ivota od narození a� po smrt, a kromě 
toho také uznání, rovnováhu a prostředky pro 
naplnění jejich duchovních, intelektuálních, fy-
zických a citových potřeb. Není divu, �e vět�ina 
těch, kdo se chtějí stát muslimy například v Bri-
tánii, jsou �eny. Ve Spojených státech islámské 
konvertitky převy�ují početně mu�e v pomě-
 ru 4 ku 1.85

Islám má mnoho co nabídnout na�emu světu, 
který velmi potřebuje morální vedení. Velvy-
slanec Herman Eilts, v prohlá�ení před komisí 
pro zahraniční věci Sněmovny reprezentantů 
Kongresu Spojených států dne 24. června 1985, 
řekl: �Muslimská komunita v dne�ním světě se 
blí�í jedné miliardě. To je působivé číslo. Ale 
stejně působivé je podle mého to, �e islám je dnes 
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nejrychleji rostoucím monoteistickým nábo�en-
stvím. To je něco, s čím musíme počítat. Něco 
je na islámu správné. Přitahuje takové velké 
mno�ství lidí.� Ano, něco je na islámu správné 
a nastal čas to zjistit. Doufám, �e tato studie je 
krokem tímto směrem. 
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